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INTORNO A UNA STORIA
DEL MONDQO POPOLARE SUBALTERNO

Ariche se non possiamo far nostre alcune delle 1esi e inter-
pretazioni qui presentate da Ernesto de Marting (che ci ri-
promeitiamo di discutere e che invitlamo a discutere) crediamo
di grande interesse per i nostri lettori questo saggio che tocea
uno dei prollem; pin vivi che la cultura marxista deve oggi
af frontare,

L'atreggiamento della « civilta europeo-occidentale» verso
le forme cu turali del mondo popolare subalterno, cioé dei

polt coloniali e semicolonialt, e del proletariato operaio e
contadir.o delle nazioni egemoniche, rispecchia nel modo piu
crudo 1 bisogni, gli interessi e la congiunta limitazione uma-
nistica dlella classe dominante, della borghesia. E anzi da dire
che qui, in questo settore, il quale direttamente concerne il
carattere fondamentale di una societa fondata sulla divisione
in classi, e che cosi da vicino tocca il motivo dello sfrutta-
mento ¢ del predominio, la cultura tradizionale non riesce
neppure a occultare certe sue sostanziali deformitd, e giuoca
per cosi dire a cacte scoperte, con ingenuita d'altra parte assai
istruttiva, E stato altrove illustrato® il tratto naturalistico che
vizia la etnologia e il folklore nell'area di diffusione della
«civilta borghese ». Fu cioé osservato come la ricerca fosse
quasi esclusivamente impegnata nella raccolta e nella classifi-
cazione di materiale, ovvero nel suo ordinamento secondo spa-
210, tempo € causalitd. A questa immensa mole di lavoro fa
invece riscontro la relativa esiguita dei risultati per cid che
concerne il significato degli istituti culturali primitivi,
tutti, o quasi tutti, ancora avvolti in tenebre densissime, ovvero
oggetto di ipotesi esplicatrici che in realtd non spiegavano un
bel nulla. L'esogamia e il totemismo, il mana e il taba, 1'or-

1 Nella mia raccolta di saggi Naturalismo e storvicismo nell’etnologia,
Bari, Iaterza 1941. Cir. anche il mio saggio Religionsethnologie und
Historicismnus in Paideuma, Sept. 1942.
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rore per l'incesto, i complicati sistemi di paventela, la fattura
e la controfattura, i riti di puberta, le mutilazioni e i tatuaggi,
le esperienze iniziatiche dello stregone e i poteri paranormali,
i miti delle origini e infine la credenza nel cosiddetto « essere
supremo » (per tacere di altri problemi, come p. es. quello
dei rapporti fra magia e religione), tutto cid costituiva, per
quella pretesa scienza del mondo popolare subalterno, un
mistero, un mistero di cui non si possedeva la chiave: e a
diradare il mistero non valevano le descrizioni pil o
meno esatte del fenomeno, la carta della sua diffusione, le
connessioni causali ecc., poiché qui si trattava di com pren-
dere un fatto umano, e di vederlo nella stessa trasparenza
significativa con la quale ci appare p. es. Ja «dichiarazione
dei diritti dell'uvomo ». Orbene, questa inerzia storiografica non
¢ casuale, né & una impotenza decretata dal cielo, ma ha
delle ragioni molto chiare e molto terrene: il na turali
smo della ricerca etnologica europeo-occidentale riflette, sul
piano della considerazione scientifica, la naturalitd con
cui il mondo popolare subalterno é trattato dalla civilta bor-
ghese sul piano pratico-politico. In rapporto al fatto che il
mondo popolare subalterno costituisce, per la societd borghese,
un mondo di cose pilt che di persone, in mondo natu-
rale che si confonde con la watura dominabile e sfruttabile
(ovvero se ne distingue per caratteri non decisivi), in rap-
porto al fatto che tale mondo, per la societd borghese, forma
problema quasi esclusivamente (e in ogni caso fondamental-
mente) per conquistatori, agenti commerciali e funzionari co-
loniali, per prefetti ¢ per questori, in rapporto al fatto che
qui il problema pratico dell'ordine serba un posto preminente,
le forme culturali di quel mondo si sono configurate essenzial-
mente come materiale da praticamente ordinare in una scienza
naturale dell'w o m o, come un complesso di problemi tecnici
per filologi addestrati. Il circoscritto umanesimo delia « civilta
occidentale » inerisce dunque alla struttura stessa della so-
cietd borghese: appunto perché é carattere di tale societa che
Cristo non vada « oltre Eboli », il mondo che vive oltre Eboli
¢ apparso alla etnologia e al folklore borghesi come astorico,
ovvero come storia possibile ma che attualmeénte non si affac-
cia alla memoria dello storiografo.

La esattezza di questa connessione si manifesta chiaramente
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ove si voglia soltanto scorrere la storia della etnologia e del
folklore come «scienze ». Non & certamente un caso se il
prevalente naturalismo di tutta la ricerca etnologica (e folklo-
ristica), trovd il suo primo e pit favorevole ambiente di svi-
luppo nell'lnghilterra vittoriana, che cosi avanti si spinse sulla
via dell'imperialismo ‘coloniale: ovviamente, una societd che
espressé dal suo seno e ammird un uomo come Cecil Rodhes,
non poteva. sul piano « scientifico », che produrre una genera-
zione di zelanti raccoglitori € ordinatori del materiala culturale
dei «selvaggi». Se¢ un Tylor, o un Frazer, non furono mai
mossi da effettiva « pietd » storica verso I'arcaico, se credettero
di aver assolto al loro compito collocando questo o quello
istituto priraitive nei loro schemi evoluzionistici, se verso la
«barbarie » non seppero avere altro animo di quello dell'in-
tellettuale che inorridisce davanti all' ignoranza e ai deliri
dell'ignoraaza (t:mto potuit relligio suadere malo-
| ) la ragione di cid & da ricercarsi nel clima storico in cui
essi visserp e fecero scuola,

Questo clima « vittoriano », nel quale la scienza del mondo
popolare subalterno scrse e prospero, ebbe influenza decisiva
non solo in Inghilterra ma in tutti I paesi egemonici, tutti
pit 0 meno impegnati nella gara degli imperalismi. Anche
quando si parlo Ifl storia, e negh ultimi anni del secclo
decimonono e nei primi del ventesimo si formd in Getmania,
per opera del Frobenius, del Graebner e dell’Ankermann la
cosiddetta « scuola storico-culturale », si trattd in fondo sol-
tanto di una nuova tecnica di lavoro etnologico di un
metodo empirico che permettesse di identificare i complessi
culturali, di stabilire la loro successione nel tempo, di accer-
tare I'intrecco delle cause e degli effetti. Se si produsse (e
tuttora perdura) uno scambio cosi grossolano tra filologia e sto-
ria, fra strumenti euristici e effettiva memoria storica, fra de-
scrizions >sterna dell’accadere e significato umano dell’ac-
cadimento, se fu possibile credere di fare storia mercé la mec-
canica e rigida applicazione del metodo statistico’, se infine

LIl caratters mececanico della scuola storico-culturale indusse il
Frobenius a una polemica non priva di interesse. Di tale polemica il
lettore italiano ootrd essere informato della traduzione del lavoro di un
discepolo del Trobenias, lo JuNsEN, Das religiose Wellbild einev frithen
Kultur, Stuttgart 1948 (la traduzione apparirh nella « Collezione di studi
etnologici, psicologici e religiosi » della casa Hinaudi).
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cosi a lungo si mostrd di aver dimenticato che una civilta e
un organismo vivente, ed in pilt un modo significativo di risol-
vere determinati problemi esistenziali, la ragione di cid & da
ricercarsi sempre nella ricordata connessione fra lo sfrutta-
mento politico delle masse popolari subalterne e la conside-
razione naturalistica della loro cultura.

Brutalmente tale coanessione si rivela nella cosiddetta
scuola funzionale, fondata in Inghilterra dal Malinowski. La
scuola funzionale rinunzia deliberatamente a occuparsi di sto-
ria (pilt esattamente: di prospettive cronologiche e di data-
zioni), concepisce la cultura di un popolo come un complesso
funzionale determinato dalla fisiologia degli individui che
compongono la societd, e affida all’etnologia il compito di
istruire i funzionari e gli amministratori coloniali. II motivo
piti scopertamente reazionario e piratesco di questo indirizzo
etnologico & il seguente: essendo, sccondo Malinowski e
i suoi seguaci, la cultura di un popolo un complesso funzionale
in equilibrio, determinato dalla fisiclogia degli individui che
compongono la societd, & cpportuno non turbare questo equi-
librio per il buon governo della colonia. Gon l'aiuto dei capi
locali e degli istituti sociali e degli usi tradizionali é molto
pit facile governare gli indigeni. Bisogna soltanto chiarire le
funzioni di questi‘usi e istituti, e quindi porli al proprio ser-
vizio. Naturalmente nel quadro di questa tecnica di pratico
dominio la introduzione, oltre certi limiti minimi, della civilta
europea, o anche soltanto deila istruzione, appare come fattore
perturbatore di equilibrio, e quindi pericoloso. 1 signori Chap-
ple € Coon, seguaci americani della scuola funzionale inglese,
scrivono nel loro libro The Principles of Aﬂtbmpo 0gy:.

.. Un mutamento (nella situazione dell’etnologia) si & veri-
ﬁcato circa due decenni or sono, quando molte persone in-
fluentt cominciarono a comprendere che I'etnologia ‘pud
essere sfruttata nellamministrazione colo-
niale, nel campo specifico delle norme che devono disci-
plinare i rapporti fra i bianchi e i cosiddetti popoli primitivi.
Fra i primi a compiere questa scoperta e a farne uso pratico
fu il governo britannico, il quale dispose che. gli amministra-
tori coloniali, a contatto con i popoli indigeni, dovevano es-
sere etnologhi qualificati. Una circostanza molto fortunata,



sia per il governo sia per gli indigeni, fu che molte delle per-
sone che caddero sotto I'imperio di questa disposizione erano-
state istruite dal professore Bronislaw Malinowski». I si-
goori Chapple e Coon ci informano inoltre che I'esperienza
della «etnologia applicata» pud essere vantaggiosamente
applicata anche nella stessa sfera dei popoli wecidentali: alla
quale tentazione non seppe resistere il prof. W. I. Warner, il
quale ¢ riuscito « con aitrettanto successo e con maggiore uti-
Iitd » ad applicare allo studio della societd europea e ameri-
ana l'esperienza di lavoro accumulata trattando gli austra-
liani del ncrd. Di che si tratta? E presto detto. Sotto V'in-
fluenza del prof, Warner, i professori E. G. Reslisderger della
Universitd di Harward e il prof. W. G. Dickson de!la «So-
cietd Elettrica Occidentale » hanno scritto un libro « La dire-
zione € l'operaio » (finalmente: eccoci arrivati al punto), nel
quale la tecaica «scientifica» dell’amministratore coloniale
funzionalista viene trasferita nel campo dell’amministrazione
e della direz’one di una certa massa operaia, ingaggiata da
una impresa capitalistica (nel caso specifico, la societd elet-
trica occidentale). Il carattere reazionario di questa etnologia,
cioé la sua non innocente motivazione pratico-politica a pro-
fitto di questa o quella borghesia nazicnale, si manifesta al-
tresi nei cosiddetti « medelli di cultura » (patterns of culture)
degli etnopsicclogi americani, per i quali il «tipo culturale »
o «psichico» di un determinato popolo costituisce un dato
di natura, extrasto:ico, immutabi'e, una sorta di metafisica
sostanza che somiglia assai alla Rassenseele dei razzisti tede-
schi, 0 alle anime culturali (apollinea, dionisiaca, ecc.) di cui
favoleggiava Oswalde Spengler: tranne che, nel caso degli
etnopsicologi americani, si tratta di porgere puntelli ideo-
logici agli interessi pratici della propria borghesia nazionile,
come quando, sul'a base degli accertamenti « scient fici » del'a
scuola, si afferma p. es. che 1l nazismo & frutto del complesso
razziale psicolcgico del popolo tedesco, che qualsiasi tenta-
tivo di creare ur'unica Germania democratica & destinato ine-
vitabilmente al ‘allimento perché i tedeschi sono per natura
«totalitari », che lo smembramento e la colonizzazione del
paese & l'unica soluzione adeguata, e infine che tale compito
deve essere affidato alle « democrazie occidentali », il cui mo-
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dello psichico le qualifica come uniche portatrici della pace ¢
del benessere universale.*

Nel caso di Malinowski e consorti il carattere pratico-rea-
zionario della etnologia borghese & cosi esplicito. che non
mette neppure conto di insistervi: i funzionalisti infatti par-
lano a chiare parole di etnologia applicata (e sappiamo
anche in quale senso essa viene applicata). Ma il trapasso di
pratiche passioni e di interessi di classe nella ricerca etnologica
prende talora una forma pih raffinata e maliziosa, pit dissi-
mulata in complicati drappeggi ideologici, il che perd non
toglie che la sostanza della cosa resti immutata. Senza voler
qui ricordare lo «stato di natura» degli illuministi come
momento della polemica borghese contro la societa feudale, o
le tesi reazicniarie di un Bonald e un De Maistre avvallate
mercé una immagine convenzionale del mondo primitivo, ba-
sterd qui citare due esempi contemporanei. Il primo di essi ci
¢ offerto da! ramo viennese della scuola storico-culturale, e
particolarmente dalle «ipotesi» di Padre Schmidt sulla reli-
gione primitiva dell'umanita. Il quadro di tale religione ¢ il
seguente: i primi uwomini credettero in un essere supremo,
unico, creatore, onnipotente, eterno, santo, indivisibile e so-
prasensibile, attualmente in cielo, ma un tempo, subito dopo
la creazione, vivente fra gli uomini, iniziatore nell'eta ~pa-radi-
siaca dell'ordine morale, sociale e rituale e delle capacita tecni-
che, cnnisciente custode del costume, proprietario e signore
dei mezzi di sussistenza, benevolo dispensatore di favori ma
altresi rigido punitore del peccato: questo Dio dovette essere
ardentemente pregato, e a lui dedicato il sacrifizio primiziale,
consistente nell'offerta della primizia della raccolta e della
caccia in riconoscimento dell’assoluta potestda di Dio sugli
alimenti animali e vegetali, e in rendimento di grazie per la

L Per la polemica con la etnologia borghese & da vedere 8. P. ToL-
stov, La scuole sovietica mnell'etsografia in Etnografia sovielica 1647,
11 concetto funzionale di resperimento s, proprio dei funzionalisti, & ti-
picamente naturalistico. Essi parlano di esperimento, attuale e colto
sul vivo, del ginoco complesso di azioni e reazioni fra civiltha europea e
mondo primitivo: ma questo esperimento essi concepiscono¥ proprio
al modo di quello della fisica o della biologia, salvo la impossibilita pra-
tica di ripeterlo indefinitamente in eguali condizioni. I da vedere a questo
proposito cid che ne dice un funzionalista temperato, il MUHLMANN,
nel suo saggio metodologico compreso nel Lehrbuch der Ethnologie diretto
dal Prizuss (Miinster, 1937).
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conservazione di questi beni. A questa antichissima religione
del genere umano dovettero infine appartenere le cerimonie
di iniziazione della gicventd, cerimonte mediante le quali il
patrimonio culturale delle primissime genti, comunicato da
Dio agli womini nell'etd paradisiaca, era trasmesso di gene-
razione in generazione e di evo in evo.* Non & il caso qui di
recisare attraverso quali motivazioni in apparenza scrupo-
osament& obietzive, quali simulazioni di rigore filologico,
quali arbitrarie illazioni e tendenziose integrazioni e manipo-
lazioni, Padre Schmidt pervenga alla sua «ipotesi» della
Urreligion moncteistica: cid che preme mettere in rilievo &
che, una volta crzato il miracolo di questa religione primitiva,
Padre Schmidt si spiana la via a far intervenire Dio come
causa del miracolo. Vi fu dungue una rivelazione primitiva,
di cui la Urreligion, e le sue sparse e pit o meno alterate so-
pravvivenze attuali, costituiscono documento e prova. Con
cid la scienza positiva, attraverso la etnologia, viene in soc-
corsol della teologia e conferma la fede.®
Il primitivo viene pertanto impiegato per fornire nuovi
argomenti alla epologetica, per confermare la persuasione
teligiosa, per mostrare I'accordo fra scienza e fede, per arric-
chire di nucvi argomenti le encicliche pontificie (si vedano
ghi articoli a' commento della Summi Pontificatus apparsi nei
numeri del 24, 29 e 31 marzo 1940 dell’Osservatore Romano),
e in ultima analisi per consolidare la potenza della Chiesa
nella societd' modema. Il secondo esempio di etnologia « ap-
plicata » in sensc reazionario ci ¢ offerto dallo Hauer, nel
quale l'opera di studioso delle forme culturali primitive si
accoppia non casualmente con la sua attivita di infaticabile
teorico e propagandista a favore della fede tedesca,
dell'Urwille religioso del popole tedesco. Com’¢ noto, lo
Hauer diven:d la guida del movimento per la fede tedesca
(Deutscheglaubensbewe gung), € lo troviamo dapprima nel co-
_mitato  diretfivo della Af%eit:gemeimcbaft costituitasi nel
1933 nel convegno di Eisenach, € quindi, in base al Fihrer- -
prinzip, capo dittatoriale del movimento unificato, caratteriz-

15i veda, dello ScaMinT, il sesto volume del suo Der Ursprung des
Gottesidee, 1935, pp. 378-477.

2 Op. cit,, pp. 468-508. Cir. DE MarTINO, Naturalismo e storicismo
nell'stnologia, Buri Leterza Io41, pp. 04 segg.
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zato da un singolare rigurgito pagano (si pensi alla festa di
primavera, d'estate, dell'equinozio, alla commemorazione dei
morti, alla consacrazione della gioventl, delle nozze, ecc.).
Con cio lo Hauer, in luogo di dominare il mondo primitivo
nella prospettiva storica (compito al quale egli come uomo di
scienza era chiamato), si lasciava padroneggiare da quel
mondo, restava ccme prigioniero del suo cerchio magico, e
poneva come ideale attuale una concezicne della vita e del
mondo in cui erano largamente rappresentate e immediata-
mente operose esperienze di vita e formule ideclogiche che,
storicamente, appartenevano al passato. In pit egli si adope-
rava ad avvivarle ¢ potenziarle di fatto nelle masse, camuf-
fandcle con quel tanto di modernitd di accatto che era neces-
saria, per conferir loro una certa, per quanto precaria, dignita.’
Obiettivamente (e questa & la considerazione decisiva) lo
Hauer diventava in tal guisa lo strumento della avventura
hitleriana e quale che fosse la sua Deutsche Gottschau, certo
egli contribui a dilatare la forza fanatica del Gots mit wns im-
pressc sulle cinture dei soldati tedeschi lanciati alla conqui-
sta del mondo.?

1 Dello HAUER si veda, oltre le sue opere di storico delle religioni
(segnatamente Die religionen, ihyr Werden, ihy Sinn, ihre Wahrheit, Stutt-
gart 1923, di prossima traduzione presso Finaudi), I'opera sua fondamen-
tale relativa alla «fede tedescanw, Deutsche Gottschau, Stuttgart 1934.

® Al fondamentale atteggiamento naturalistico della cultura tra-
dizionale di fronte alle forme culturali del mondo popolare subalterno
non contraddice, ma anzi porge conferma, lo stesso atteggiamento di un
Vico o di un Bacuornrn. Infatti ¢ ben vero che Vico formulé per primo
il ritorno storico al primitivo, e che BACHOFEN si ribelld al modo col quale
ordinariamente « gli ernditi trattano l'antico e il primitivo col riportarlo
ai nostri concetti, sentimenti e istituti moderni, e considerarlo quasi
forma rozza e disorganica e debole di questi, laddove in realtd nell’an-
tico e nel primitivo sono concetti, sentimenti e istituti fondamental-
mente diversi dai nostri e dai quali i nostri sono sorti non per semplice
ampliamento, ma ben pin tosto per negazione e rivoluzione» (Crocr, I
Bachofen e la storiografia afilologica, in Varieta di storia lrilevavia e ci-
vile, Bari 1035, pp. 305 sgg.) ; & ben vero che il Vico parld di una«fatica
molesta e grave s per discendere con la mente dalla civiltd ella barharie
e che BACHOFEN accennd a «una intera conversione di tutti i nostri stati
d’animo » per intendere il mondo antico e primitivo (op. cit., p. 306);
ma & altresl vero che se essi avvertirono l'esigenza metodologica di una
storiografia del primitivo non costruirono poi effettivamente tale storio-
grafia neppure in abbozzo, e se anche ebbero gualche viva intuizione me-
ritevole di particolare sviluppo, non formarono tradizione di studi in.
questo settore. La ragione di cid & da ricercarsi non soltanto, nella sear
sezza di materiale documentario, in un difetto di informazione inevita-
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Questo atteggiamento dominante della cultura tradizio-
nale di froate zlle forme culturali del mondo popolare su-
balterno & entrato in crisi mnsieme alla sccietd io cul era
l'espressione. Su scala mondiale le masse popolari combattono
per entrare nella storia, per rovesciare I'ordine che le tiene
subalterne. 11 fenomeno, caratteristico dell’epoca del capita-
lisme morente e della rivoluzione proletaria, ha acquistato
particolare rilievo nella fase in cui il socialismo, wittorioso in
un paese solo, si diffonde nel resto del mondo, sotto la guida
internazionale di quel paese e nazionale dei singoli partiti
della classe di avanguardia, della classe operaia. Il moto di
liberazione abbraccia oggi centinaia di milioni di uomini sem-
plici, oggetto di sfruttamento e di comando nella societd di-
visa in borghesi e proletari: si tratta di popoli coloniali e
semicoloniali che si sollevano centro il giogo imposto dai
paesi egemonici, i tratta delle masse popolari, degli strati
subalterni, che, per entro i singoli paesi egemonici, vengono
lentamente acquistando coscienza della loro situazione reale
e delle contmgizimi che la caratterizzano, e che si schierano
2 fianco della frazione piti avanzata, pili cosciente e pili orga-
nizzata del movimento proletario.’ In rapporto a questo fatto

bile in quell’epoca, rma proprio in una certa impazienza filo-
logica, in un misofilologismo di fatto (soprattutto nel BACHOFEN),
che stava appunto a dimostrare non essere ancora nato il problema
storico, sebbene i due autori ne avvertissero l'esigenza metodologica
generale,

! Nel quadro di guesta generale sollevazione del « mondo popolate
subalterno » & da considerare il nuovo modo di farsi valere del « mondo
delle donne », che finalmente sta uscendo dalle forme del « femminismo »
tradizionale. In un eccellente articolo apparso su Mercurio (1. 36-39),
NaTALIA GINZBURG perla della « disgraziata e infelice stirpe delle donne »
con un accento nuovo, quasi che esse formassero una civilta loro e aves-
sero una storia lero, con quel loro continuo rischio di cadere «in un gran
pozzo oscuro », i:i una'sorta di misteriosa melancolia viscerale, immenso
retaggio servile cae reride cosl difficile il loro ingresso nel luminoso mondo
della storia universalmente umana, con la sua fervorosa operositd laica.
Che cosa sia propriamente questo « grande pozzo oscuro » che le minaccia,
¢ stato gia contemplato sul piano della storia della umana civiltd nel mio
Mondo Magico : ma il fatto che qui si vuole sottolineare ¢ che il « mondo
delle donne», nel quadro generale del risveglio del mondo subalterno,
comincia ad aequistare coscienza della propria situazione e delle con-
tradizioni che la caratterizzano, e con cid si muove effettivamente sulla
via della liberazione reale.
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di proporzioni mondiali si prospettano per la cultura tradi-
ztonale alcuni compitl speczﬁcl del tutto nuovi. E anzitutto
evidente che nella misura in cut queste masse premono per
entrare nella storia, nella misura in cui vi entrano di fatto,
nella misura in cui cessano di essere « masse» da padroneg-
giare, la cultura tradizionale non pud pit contentarst di una
semplice scienza naturale del mondo pr::nprﬂllare e della sua cul-
tura. Queste masse, irrompendo ‘nella storia, portano con sé
le loro abitudini cultur.ah il loro modo di contrapporst al
mondo, la loro ingenua fede millenaristica e il loro mitologi-
smo, e persino certi atteggiamenti magici, In una certa mi-
sura, questo imbarbarimento della cultura e del co-
stume ¢é un fenomeno inevitabile e concerne lo stesso mai-
xismo. Il processo & stato esattamente individuato da Gram-
sci: « La filosofia della prassi aveva due co'mp1t1 combattere
le 1de010g1e moderne nella loro forma piu raffinata, per poter
costituire il proprio gruppo di intellettuali 111d'1pendent1, ed
educare le masse popolari, la cui cultura era medioevale. Que-
sto secondo compito; che era fondamentale dato il carattere
della nuova filosofia, ha assorbito tutte le forze, non solo
quantitativamente, ma anche qualitativamente; per ragioni
" didattiche ™, la nuova filosofia si € combinata in una forma
di cultura che era un po’ superiore a quella media popolare
(che era mplto bassa), ma assolutamente 1¢nadegua,ta per
combattere le ideologie delle classi colte...»* Per Gramsci
la « filosofia deila prassi» attraversa ancora la sua fase popo-
laresca, € diventata anch’essa « pregiudizio» e «supersti-
zione », e si € presentata sotto forma di un volgare materia-
lismo metafisico appunto perché tale materialismo & stretta-
mente legato a molte credenze e pregiudizi popolari, alle
stregonerie e aglt spiriti.® Pertanto Gramsci concepiva 1l mar-
xismo come 1 aspetto popolare dello storicismo miederno,
come « riforma popalare moderna, che, al pari della «Ri-
forma » luterana, & destinata «a pagare la sua efficacia di
penetrazione pcpolare con un ritardo del suo intrinseco svi-
luppo, con la lenta e pit volte interrotta maturazione del suo

1 Gramsct, Il matevialismo stovico e la filosofia di Benedetto Croce,
Einaudi 1948, p. 84.
2 Op. cit.,, p. 87 sg.
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germe vitale ».* Il superamento di questa fase popolare, e la
enucleazione della nuova cultura oggi in incubazione, cio¢ « la
mondanizzazione e terrestritd assoluta del pensiero »,? si pon-
gono in tutta la loro ampiezza solo dopo la fondazione dello
stato operaio.”

Tuttavia per quanto vi siapno ragioni che spieghino quel
tanto di irnbarbarimento culturale che accompagna l'irruzione
nella storia. del mondo popolare subalterno, e per quanto anzi
- € opportuno, in sede di azione politica, tenere continuamente
conto delle tradizioni culturali del mondo popiclare subal-
terno, utilizzandole almeno 1n senso progressivo, il
compito dell’alta cultura tradizionale resta sempre quello di
storicizzare if « popmlare» e il « primitivo », di usare
verso 'arcaicc queila pieta storica che concorre alla pmﬁlasm
contro la pﬂdur&:tte efficacia ideale degli arcaismi e giova
alla maturazione del germe vitale della « riforma popolare
modernay e alla formazione di persuasioni collettive laiche.
Ancora una volta il motto dell’alta cultura tradizionale deve
essere: « Noo flere, non lugere, sed intelligere »,

Ma la storicizzazione delle forme culturali del mondo por
polare subalterno presentﬂ_ anche un altro aspetto. Magia e
superstizmne mentalita mitica, 'modi primitlvi e papalaresrm
di contrapporsi al, mondo, tutto questo rappresenta un im-
menso pt}t&nzﬂale di energie che puo essere vantaggmsament&
utilizzato in senso apertamente reazionario

dalle classi dominanti, al fine di mantenere la sua Egemcmm
minacciata. WNella fofma pitt indicativa, il fenomeno st € pro-
dotto, com’é noto, nella Germania nazista, dove c'¢ stato un
mtevolf: tentztivio .di promuovere una fEthOIlE dell’Ur, fon-
data sulla mistica trrba e della razza e del sangue, sulla magica
forza attribuita al condottiero alla cui demiurgia politica la
massa inerte si affida. Con ¢i6 una borghesia particolarmente
aggressiva e bramosa, giovandosi di determinate. tradizioni
storiche della cultura nazmnale, tentava di rafforzare il legame

1 Op. cit., p. 85, dove si citano passi tolti dalla Storia dell'etd barocca
in Italia del Croce. |

O, e B T80

¥ Op. cit,, p. 89, dove ¢ aliresi detto che «latteggiamento prece-
dente alla formazione statale mon puo non essere critico-polemico, e
mai dogmatico, deve ‘essere un atteggiamento romamntico, ma di ur ro-
manticismo che consapevolmente aspira alla sua composta classicita »,
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ideologico col mondo popolare subalterno, € mercé una nuova
sistemazione ideologica unitaria abilmente sfruttava i modi
culturali di quel mondo, utilizzandoli ai propri fini di con-
quista e di rapina.’ Orbene, la storicizzazione delle forme cul-
turali del mondo popolare subalterno, assegnando all’arcaico
il suo esatto luogo storico, costituisce un mezzo importante
per combattere il pericclo che I'arcaico si tramuti, sotto la
spinta di determinati interessi pratici, in una ideologia rea-
zionaria attualmente operosa.

Certamente non bisogna sopravalutare la efficacia reale
di questa opera profilattica di storicizzazicne. La laicizzazione
della cultura come persuasione collettiva é un processo di cui
la comprensione storiografica delle forme culturali del mondo
subalterno costituisce soltanto un momento: 'altro momento
¢ la reale inserzione nella storia da parte del mondo popolare
subalterno. In un certo senso, poiché nella realtd storica e so-
ciale c’¢ al dila di « Eboli », una umanitd che non conosce
« Cristoy ~ in questo caso la civiltd e la storia —, il mondo
che vive oltre Fboli in condizioni subalterne ¢ impegnato in
una ideologa dell'al di 14, in cui illusoriamente compie
il riscatto dalla propria condizione subalterna. Vi & una situa-
zione teogonica centre la quale non pud nulla la mera pet-
suasione culturale: d'altra parte la situazione teogonica (o
magica, o mitica, o magico-religiosa) pud essere soppressa
solo quando, all'opera riflessa della coscienza culturale, si
accompagna la progressiva risoluzione reale della condizione
sociale subalterna.

1 8i pud ora giudicare come sia radicalmente sbagliata la prospettiva
di un'opera postuma di CASSIRER, The myth of the State, in cui si vuol stabi-
lite un paralleio fra la « mentalithd mitica » o « magica » e i moderni stati
«di massan (e vtotalitari», come dicel'a., col logoro schema reazionario
con cui si tenta di accomunare Germania nazista e U.R.S.8.). Incredibile
astrattezza, cltre tutto. La considerazione concreta distingne mnella bar-
barie del neopaganesino odinico un rigurgito arcaico del mondo popolare
subalterno abilinente utilizzato a fini reazionari, laddove il mitologismo, il
millenarismo, e la momentaniea « barbarie » del marxismo come « riforma
popolare moderna » rappresentano solo una fase, un momento storico ne-
cessario, del movimento verso «la mondanizzazione e terrestrita assoluta
del pensieron. Nel primio caso nom & possibile apertura della barbatie
verso la eivilta, nel secondo, invece, non si pud parlare neppure di bar-
barie, ma, appunto, di «riforma popolare» (nel senso gramsciano),
mercé la quale la cultura tradizionale prende coscienza della propria
limitazione wmanistica, e faticosamente si muove per attingere una
sintesi pitt alta.



Iniorno.a una storia del mondo popolare subalterno 423

o %

La crisi del mondo capitalistico, I'irrompere nella storia,
su scala mondiale, del mondo popolare subalterno sono accom-
pagnati dunque dalla crisi della considerazione naturalistica
delle forme culturali « primitive ». Tale crisi é ravvisabile
nello stesso irrazionalismo col quale si & cercato di evadere
dalla augastia del mero filologismo. Per ricordare soltanto
l'esempio piu significativo, il prelogismo di Lévy-Bruhl, teo-
rizzante upa mentalitd primitiva retta da una logicadiversa
dalla nostra, segna, con la sua paradossia, I'acme di questa crisi.
Invece di colmare metodicamente ['intervallo che separa il
moderno nomo civile dall'womo primitivo, Lévy-Bruhl irri-
gidisce la separazione nella ipostasi delle due logiche: po-
sizione che tende in certo senso a codificare la nostra incom-
prensione per quel mondo, e che, per cid stesso, pone in modo
quasi drammatico il problema della sua vera comprensione.
Altro segno di crisi sta nel fatto che il materiale della vecchia
etnologia naturalistica comincia a reagire per entro le grandi
correnti del pensiero moderno: ¢ per quanto il naturalismo
sostanziale perduri, & dato ravvisare talora (p. es. nel Cassirer)
uno sforzo umanistico verso il «primitivo » affatto estraneo
alla linea tradizionale di sviluppo della etnologia (altra volta
si tratta ncn g di sforzo umanistico, ma del gid denunziato
idoleggiamento dell'arcaico, sotto la pressione di pratiche
passioni). Ma un segno di crisi forse piu interessante € il rin-
novato mteresse psicologico per il lato oscuro dell’anima, per
il cosiddetto mondo subconscio, per il sogno, per i fenomeni
che sogliono chiamarsi paranormali. L'umanesimo circoscritto
della cultura tradizionale ha lasciato fuori della considera-
zione umara e storica non soltanto il mondo popolare subal-
terno, ma anche cid che di «popolare» o di «subalterno»
vive in ciascuno di noi, onde la luce fatta sul mondo storico
primitivo illumiha noi stessi, ¢ incremento della nostra stessa
umanitd. Un psicologo come Jung (per tacere di Freud) esplo-
ratore in loco di tribl primitive, vivamente interessato alle
forme culturali del mondo popolare subalterno, rappresenta
anche esteriormente la connessione ideale dei due interessi.*

!La collezione' Einaudi di «studi etnologici, psicologici e religiosi u
— che potrebbe sembrare a chi la gindicasse superficialmente mancante



Ma se nell’area di diffusione della societd borghese la etnolo-
gia (e il folklore) sono in crisi, in quella parte del mondo in
cui il mondo popolare subalterno ha varcato il confine di
« Eboli » e ha riplasmato ]a societa secondo un modello nuovo,
nella vasta superficie eurasica che dalla Vistola corre sino al-
I'Oceano Pacifico, quale é propriamente la situazione attuale
di queste due scienze? Quale riflesso ha avuto in esse la rivolu-
zione di Ottobre e i mutamenti che ne sono conseguiti? Quali
insegnamenti vengono a noi, « occidentali », che apparteniamo
a un mondo nel quale il mondo popolare & ancora subalterno
per entro le singole nazioni egemoniche, e che & subalterno al-
tresi nei paesi coloniali e semicoloniali controllati da queste na-
zioni? B ovvio che la graduale scomparsa, su tutta la superficie
dell'URSS, di un mondo subalterno ha trovato la sua espres-
sione riflessa neila coscienza etnologica sovietica: « La contrap-
posizione della etnologia alla storia — si legge nella gia ricor-
data monografia di Tolstov — con inserimento della prima
nella sfera delle discipline geografiche, psicologiche e per-
sino biologiche, ¢ indissolubilmente legata a una vecchia con-
cezione reazionaria, una delle fonti del razzismo, che divide
I'umanitd in popoli storici e colti (Kulturvdlker), e non sto-
rici o naturali (Naturvolker), dove questi ultimi dovrebbero
costituire 1"oggetto dell’etnologia. Una tale divisione & estra-
nea alla scienza sovietica, che considera tutti i popoli del
mondo, in tutta la estensione storica dell'umanita, quale
soggetto creatore di storia»® Questa afferma-

di intrinseca unitd — rispecchia appunto la crisi del vecchio umanesimo
circoseritto della cultura tradizionale e il tentativo di questo umanesimo
in crisi di superare la sua limitazione e di conquistare nuove provincie
umane. Si tratta pertanto di lavori relativi al «lato oscuro» del genere
amano (in modo particolare il mondo della magia e della religione),
e relativi altresi al «lato oscuro» della nostra stessa anima di « occider-
tali» e di «moderni» Con minore consapevolezza dello scopo sembra
voler provvedere alla formazione di un nuovo umanesimo la collezione
La montagne Sainte-Geneviéve. della casa Gallimard. Comunque queste
imprese editoriali riflettono un interesse pubblico che non si spiegherebbe
senza tener conto del particolare momento storico della «societd bor-
ghese» e della sua cultura.

1 Questo passo, e altri che saranno riportati in seguito, sono tolti
dalla traduzione dattiloscritta, formitami dall'Istitute di Studi Socia-
listi, di due monografie apparse su Etfnografia sovietica in occasione del
trentennale della rivoluzione di Ottobre. Le due monografie in questione
sono : 8. P, Torsrov, La scucla sovielica nell’einografia, e E. V. HipPIus
e V. I. Cicerov, Trent'anni di folklovistica sovietica.
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zione del carattere storico della etnologia ncn & certo nuova
per 'occidente, poiché la si potrebbe ritrovare p. es. nelle scrit-
ture metodologiche della scuola storico-culturale: tuttavia il
senso dell'affer nazione & nella scienza sovietica, profonda-
mente diverso. Nella scuola storico-culturale !'affermazione
del carattere storico della etnologia significa unicamente che
i fatti etnologici vanno ordinati, oltre che nello spazio, anche
nel tempo = neila successione causale: a parte questa confu-
sione tra storia e filologia, e @ parte il suggeri-
mento di una nuova teanica filologica, la scuola storico-cultu-
rale ha continuato a considerare di fatto i popoli primitivi
come se rossero popoli « di natura» (e non poteva diver-
samente, nel quadro generale della societd borghese). Nella
etnologia sovietica, invece, l'affermazione di storicitd della
etnologia non nasce dalla confusione fra storia e filologia,
dallo scambio f-a la tecnica del lavoro etnologico e la
visione storicistica generale in cui questo la-
voro deve inquadrarsi: nella etnologia sovietica I'afferma-
zione di stouicitd della etnologia nasce dal seno stesso del
processo rivoluzionario iniziatosi con le giornate di Ottobre,
nasce in uno col Zatto che l'oggetto della ricerca etnologica,
il mondo popolare subalterno, dopo quelle giornate € su tutta
la superficre ciell"URSS, si era messo in movimento e in muta-
zione, spezzava le catene che lo facevano «subalterno», e
procedeva a unificare di fatto la swa storia con /a storia, col-
mando a rapidi passi I'abisso che la societd divisa in classi
aveva mantenuto quale sua stessa ragione di vita. Nelle tesi
di Stalin al X Congresso del partito comunista russo, si legge:
«Se dai 65 milioni di popolazione non grande-russa si esclu-
dono 1'Ucraine, la Bielorussia, una parte insignificante del-
I'Azerbaigian, !"Armenia, che hanno avuto un periodo di capi-
talismo industriale pitt 0 meno progredito, rimane una popo-
lazione di circa 30 milioni di anime, in prevalenza turca (Tur-
chestan, gran parte dell’Azerbaigian, il Daghestan, i Gori, i
Tartari, i Basckiri, : Kirghisi, ecc.) che non ha ancora attra-
versato la fase di sviluppo capitalistico, non ha o non ha quasi
un proprio proletarizto industriale e ha conservato nella mas-
sima parte dei -asi una economia fondata sulla pastorizia e
un modo di vivere patriarcale (Kirghisia, Basckiria, Caucaso
settentrionale) ¢ non ha superato forme rudimentali di vita
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semipatriarcale 0. semifeudale (Azerbaigian, Crimea, ecc.),
ma ¢ gia stata attirata nell’alveo comune dello sviluppo so-
vietico. I compiti del partito nei confronti delle masse lave-
ratrici di questi popoli (.....) consistono nell'aiutarle a
liquidare le sopravvivenze dei rapporti
patriarcali-feudali, e a partecipare alla costruzione
di una economia sovietica sulla base dei soviet di lavoro dei
contadini, creando fra queste popolazioni forti organizzazioni
comuniste, ¢apaci di sfruttare l'esperienza degli operai e dei
contadini russi per quanto riguarda la costruzione di una eco-
nomia . sovictica, € capaci nello stesso tempo di teners
conto nel proprio lavoro di tuttie le carat
teristiche dell'ambiente economico concre-
della struttura classista, della cultura

e dei costumi di ogni singola nazionalita,
senza trapianti meccanici delle misure economiche applicate
nella Russia centrale e adatte soltanto a un grado diverso,
pit elevato, di sviluppo economico ».' L'etnologia sovietica
rappresenta dunque un momento — il momento della delu-
cidazione storiografica, dell’analisi obiettiva — incluso nel pit
vasto processo di una realtd popolare in movimento e in tra-
sformazione. Scrive Tolstov: « Il carattere progressxvo conse-
guentemente democratico, dei compiti ” pratici” della etno-
logia sovietica, compiti consistenti nello aiutare lo Stato so-
vietico e il partito nell’opera di costruzione di una nuova
societd socialista, aiutando tutti i popoli dell'lURSS, fra cui
molti arretrati, ad elevarsi ad una nuova e pili elevata tappa
di sviluppo, immettendoli, mediante una partecipazione at-
tiva ¢ a paritd di diritti, nella vita sociale e culturale del
paese, questo caratiere progressivo ha determinato anche le
tendenze di sviluppo del pensiero teoretico nel campo del-
letnograﬁa sovietica. In contrapposizione agli " etncpsico-
logi”, i quali considerano Ja cultura di ogni popolo come
qualche cosa di determinato una volta per sempre dal relativo
"meadello psichico ™, in contrapposizione con i funzionalisti,

i quali la considerano come un immobile sistema di equilibrio
degli elementi componenti (determinati in definitiva da quello
stesso madello psichico, cioe dalla razza), I'etnologe sovictico

1 Gparan, TI Marxismo e la questione nazionale e coloniale, Einaudi
1948, p. 173 sg.
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vede nella struttura sociale e nella cul-
tura di ogni popolo una combinazione com-
plessa di elementi in lotta fra di loro, ecle-
menti vecchi e superati e elementi nuovi e progrcssm In
questo puntc di vista dialettico si trova la sostanza dello sto-
ricismo dellz etnalogm sovietica, la sua differenza non sol-
tanto dalle concezioni antistoriche della etnografia reaziona-
ria straniera contemporanea, ma anche dai rappresen-
tanti de!l’eveluzicnismo classico». In altre parole qui i po-
poli cosiddetti « primitivi» appaiono all'orizzonte storic-
grafico per entro il ccmpito storico del loro riscatto,
e 'ora della liberazione dalla servith della condizione subal-
terna suona all'uriisono con l'ora della comprensione storio-
gr?ﬁca. del presente e del passato nazionale. Il compito teore-
tico della comprensicne e quello pratico della trasformazione
sono certamente distinti, ma non indipendenti e irrela-
tivi: infatti la trasformazione reale pone 1l problema della
conoscenza esatta ‘della storia di ogni singola comunita, e
d'altra parte tale conoscenza aiuta e intensifica la trasforma-
zione. L'etnologia borghese non poteva scorgere il carattere
storico e il significato umano delle forme culturali del
mondo popolare subalterno proprio perché & carattere della
societd borghese tenere quel mondo in condizione subalterna:
onde I'etnologia borghese ora si limitava alla raccolta, alla
descrizione e zll'ordinamento delle «curiosita » primitive, cra
assai mene innocentemente, inquadrava il proprio lavoro filo-
logico in una ideologia che porgeva aiuto all'amministrazione
coloniale. Si camuffava per storia 'ordinamento spaziale, tem-
porale e causale dEI fatti Etnologm — ovvero si respmgeva
anche questo surrcgato- della storia effettiva, e si volgeva
la propria attenzione ai «modelli psn:hu:x », ai « complcssx psi-
comentali » e simili. L'etnologia sovietica sccrge invece nel
mendo popolare un mondo umano in movimento, al quale
spetta il futuro. Essa inquadra il proprio lavoro in una vi-
sicne umanistica nuova, in un universalisme conseguente: ma
questo lo pud fare perché ha alle sue spalle le giornate di
Ottobre, che detterc inizio a tutta una serie di radicali muta-
menti su un sesto della superficie terrestre.

1l rapporto fra liberazione del mondo popolare e inizio
di un nuovo modo di considerare la vita culturale di quel



mondo & largamente documentato dal carattere della folklo-
ristica.! Anche qui appare al centro I'idea del dinamismo
creatore del « popolo », cioé ciegh uomini che lo compongono,
onde si afferma che « il passato risuona nel folklore, ma viene
rischiarato dalla coscienza della situazione presente », e con-
. tinnamente riplasmato in questa coscienza. « All'interesse re-
trospettivo per l'arte popolare la folkloristica sovietica con-
trappone l'interesse per le manifestazioni vive e attive del fol-
klore, non sul punto di morire, bensi di svilupparsi», e si
propone «di lottare in favore dello sviluppo storico della
creazione artistica immesso mel processo. dello sviluppo. cul-
turale della coscienza popolare, in favore della lotta contro
il culto artificiale di fenomeni invecchiati e, nello stesso tempo,
in favore di un nuovo uso di ogni clemento valido e attivo ».
A illustrazione di questo tema fondamentale della folklori-
stica sovietica valga la citazione di un passo della introdu-
zione al volume La creazione dei popoli dell/ URSS («Pravday,
1937): « La grande rivcluzione socialista di ottobre ha messo
«in evidenza tutte le fonti della creazione popolare. Per la
« prima volta tutti i popoli dell'URSS hanno fatto udire, in
« piena libertd, la potenza della propria voce.... I popoli si
« sono abituati a esPrlmere attraverso unmaglm puoenche i
« pitt grandi avvenimenti della vita. Spesso hanno creato leg
« gende quando la vita non offriva materiale sufficiente per i
«canti eroici. Ma ora questo materiale abbonda. Quali enormi,
« straordinari avvenimenti in un periodo storico cosi breve! La
« grande guerra imperialistica e la grande rivoluzione socia-
« lista. Le insurrezioni contro lo zar, contro i proprietari ter-
«rieri e i capitalisti, I| crollo dell'impero zarista, che sem-
« brava un colosso invincibile. L'immaortale Lenin. La dittatura
«della classe operaia. L'alleanza della classe operaia e dei
« contadini. Nuovi uomini, mai visti prima di allora, i bolsce-
«vichi che ricordavano sotto molti aspetti gli eroi cantati dai
« pog)oh nelle lono antiche leggende e canzoni. La liberazione
« della donna. Gli eroi del lavoro, gli stakanovisti degli sta-

! In Russia si intende per folklore lo studio della creazione arti-
stica popolare : per l'occidente invece il termine ha una diversa esten-
sione, includendo tutta la vita spirituale dei volghi europei. E da osser-
vare che in Russia il dominio etnologico dei popoli « primitivi » e guello
folkloristico dei volghi nazionali si fondono, data la straordinaria com-
plessith di stratificazioni cnlturali offerta dal paese.



«bilimenti ¢ dei campi. L'istruzione, il libro, la scienza. La
«lotta accanita contro i nemici del popolo. L'uomo nuovo
«canta se stzsso, la sua vita, cosi diversa da tutto il passato,
«canta il proprio straordinario futuro, che per la prima volta
« si presenta 2gli ¢cchi di milioni di uomini semplict.... Il nuovo
« penetra nel tessuto dei tesori poetici, raccolti e conservati da
« tutti i popo'i di generazione in generazione: il nuovo si pre-
«senta nglle figure dell'epos leggendario ed eroico....». In
uno col movimento reale delle cose iniziatosi con le giornate
di Ottobre si mette altresi in movimento la vita culturale
dei popoli liberati, La scienza folkloristica non si limita sol-
tentc a registrare il mutamento, a raccogliere il materiale
¢ a ordinarlo, ma entra nel vivo del processo, lo stimola e lo
guida. La guerra « patriottica » offre nuove prospettive di la-
voro: « Il lavoro per la raccolta del folklore della grande
« guerra patriottica viene da principio diretto dal Museo es-
«terario di Stato 4i Mosca. Nel 1942-44 1a sezione folklori-
« stica del Museo inizia la raccolta di canzoni, proverbi, rac-
«conti, ecc. Le conversazioni individuali dei raccoglitori con
«i soldati e con gli ufficali costituiscono una corrente di fol-
« klore in atto. Il lavoro viene compiuto negli ospedali, nei
«reparti dell’esercito, mediante scambi epistolari e incontri
«individuali. Si istituisce una mostra mobile per le conferenze.
« Quasi contemporaneamente la Casa della creazione {opoiare
«organizza I'esame dei giornali, delle edizioni del fronte, €
« comincia a sua vo'ta la raccolta del materiale in loco. Nel
«lavoro viene impegnata l'universitd di Mosca e l'istituto
«pedagogico V. 1. Lenin della stessa cittd, organizzando la
«raccolta del folklere tramite gli studenti che combattono
«al fronte. Mosca, centro propulsore di questo lavoro impor-
« tante e pieno di responsabilita, continua la sua opera anche
«nei giorni difficili, quando il nemico la minaccia fin sotto
«le mura, e pib tardi, dusante le successive battaglie. Anche
«il primo libro, con le canzoni e i proverbi del fronte, viene
« pubblicato a Mosca. Nel 1944 il Museo di Stato per la
«letteratura pubblica una raccolta di V. Iu. Krupianskaiaw e
adi M. K. Azadowski, dal titolo I/ folklore del fronte. Nel-
«lintreduzione del libro sono formulate delle tesi sulla nostra
«concezione del folklore inteso come creazione popolare in
«atto. Alla viva voce del popolo nei giorni di guerra & ap-

3—a V.
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~ «punto dedicato questo libro. Al raccoglitore-folklorista, é
« detto nella introduzione, spetta il compito di " considerare
«e interpretare i muovi fatti della creazione popolare, mani-
« festantesi sotto l'influenza dei tremendi e solenni giorni
«di guerra"». Nel 1943, in Leningrado assediata, vede la luce
mn 25,000 cepie un Canzoniere dei canti popolari russi, chef
viene distribuito all’esercito combattente.

Un altro aspetto caratteristico del folklore sovietico &
I'attenzione rivolta al « folklore operaio »: « Il materiale di -
« studio fu raccolto sotto l'ampio titolo di raccolta e studio
«del folklore cittadino. Nel 1925 Iu. Sokolov pubblicd, nel
« primo volume del Notiziario dell'istruzione un breve arti-
«colo intitolato Canzoni della Fabbrica e dei campi, scritto
«in base a materiali ricavati dal viaggio compiuto per visitare
« gli operai di una fabbrica di vasellame, nella regione di
« Kalinin. Il problema del folklore operaio sollevd stibito
« vivo interesse, e P. M. Sobolev si accinse a lavorare in que-
« sto settore con particolare energia. Sobolev ha scritto e pub-
« blicato una serie di articoli in proposito: Sul repertorio di
« canti in una fabbrica moderna, 11 folklore di fabbrica in una
«citta contemporanea, ecc. Per incarico della RANION e
«della GAHN nel 1928 egli diresse la prima spedizione uffi-
« ciale per lo studio del folklore nelle fabbriche e negli sta-
« bilimenti. Nello stesso tempo nelle fabbriche e negli stabi-
« limenti della periferia’ di Mosca ha inizio la raccolta di
« materiali folkloristici. Ben presto tutta la folkloristica so-
«vietica fu impegnata in questo senso. Fin dal 1932 i folklo-
«risti di Leningrado pubblicarono alcuni dati intorno al loro
«lavoro, ecc. ». Su questo piano di ricerche — estraneo alla
folkloristica tradizionale, rivolta esclusivamente al mondo
contadino — assume rilievo il problema della creazione rivo-
luzionaria clandestina, dall'inizio del secolo XX in poi. Nel
1930 ha visto la luce un Canzoniere dei lavori forzati e dellesi-
lio, che & il primo tentative di una antologia dei canti rivolu-
zionari russi dai decabristi e dai popolusti sino al 1917. L'as-
chivio folkloristico per la letteratura russa dell’ accademia
delle scienze dell'URSS conserva attualmente una raccolta del
repertorio rivoluzionario del XIX e del XX secolo. L'inter-
vento attivo della folkloristica « in favore della lotta contro
il culto artificiale dei fenomeni invecchiati e, nello stesso
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tempo, in favore di un nuovo uso di ogni elemento valido e
attivon puod rssere illustrato dalla spedizione, organizzata in-
sieme alla « Lega degli atei militanti», nelle regioni del lago
Svetloiar. Meatre sulle rive del lago, comparso secondo la leg-
genda al posto della mitica citta di Kitezh, avevano lucgo
delle preghiere di rito, la spedizione organizzd discussioni e
conferenze sulla costruzione colcosiana, raccolse molto mate-
riale folkioristico, scoprl molti maestri dell’arte popolare, ecc.’

A questo punto possiamo chiederci quali siano il datc posi-

, I'insegnamento fondamentale, che risultano da questo
cotso della scienza. del mondo popolare subalterno nel paese
in cui questo mondo ha spezzato le 113 sue catene? Jo credo che
un primo dato positiv«,, un primo msegnamcnt}a fondamentale,
siano costituiti da un rinnovato umanesimo € da una esigenza
di universalisro affatto sconosciuti alla etnologia e al folklore
borghesi. Nel discorso tenuto da Gorki nel 1934 a chiusura
del primo congresso degli scrittori sovietici, si legge: « Mi
rivelgo con un consiglio amichevole, che pud essere inteso
come una preghiera, ai rappresentanti delle nazional'td del
Caucaso e dell’Asia centrale. Sono rimasto, e fiorse anche
altri oltre di me, fortemente impressionato dall'asciug Su-
leiman Stalski: ho visto come questo vegliardo, analfabeta,
ma saggio, secduto fra i membri della presidenza, mormorava
i suoi versi in fervore creativo, per poi dirceli in modo mera+
viglioso, nuovo Omero del ventesimo secolo. Abbiate cura di
uomini capaci di creare bellezze poetiche simili a quelle create
da Suleiman.... ». Nell'immagine del vecchio Su'eiman, can-
tore analfabeta, seduto al tavolo della preﬂdlqnza in un
congresso di letterati si trova espresso, in forma intuitiva, il
fatto nuovo della einologia. e del folklore sovietici: il mondo
analfabeta entra nella storia, e la cultura tradizionale comin-
cia al tempo stesso a intendere le sue espressioni non scritte, o
quanto meno si avvicina ad esse con fervore di umanitd dap-
pima sconosciuto. Il secondo insegnamento & che, nel'a fase
dell'ingresso nella storia del mondo popclare subaltemo,

1In questo ¢same della etnologia e del folklore sovietici abbiamo
intenzionalmente messe in risalto gli aspetti che hanno maggiore sa-
pore di novitA per l'occidente. Lo studioso italiano che voglia svcre
un quadro pit ampio dei metodi di lavoro e dei risultati della folklori-
stica sovietica pud leggere il libro di V. Ia. Prorr sulle Radici storiche
dei racconti di fate, Einaudi 1949.
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etnologia e folklore debbono aiutare questo ingresso, iden-
tificando gli elementi arcaici, senza possibile ritorno, e gli
elethenti progressivi, che accennano al futuro, in modo che
I'azione pratico-politica possa giovarsi di queste conoscenze
per combatbere 1 primi e favorire 1 secondi, 0 quanto meno per
dare un significato nuovo, progressivo, agli elementi arcaici,
Ovviamente a nulla gioverebbe la sterile ammirazione per
questi aspetti positivi della etnologia e del folklore sovietici, e
sarebbe decisamente dannosa la pretesa di trapiantare mec
canicamente, nei paesi déll'occidente, il modo sovietico di con-
siderare il mondo popolare. A parte il fatto che tale trapianto
sarebbe impedito dalla diversa situazione obiettiva (nell'URSS
il mondo popolare ha oramai soppresso la propria condizione
subalterna, mentre in occidente tale condizione perdura),® &
da osservare che net paesi dell'Europa occidentale, e segnata-
mente in Italia, vi & una tradizione di pensiero storicistico
con la quale il nuovo umanesimo in generale, e la problema-
tica etnologica e folkleristica in particolare, debbono per cosi
dire entrare necessariamente in reazione se si vuole creare una
sintest witale, storicamente fondata. Ma quali che siano i
modi di questo adattamento culturale, e del relativo
incremento umanistico che ne seguira, resta fin da ora, per la
storia del mondo, e della cultura nel mondo, acquisito un
fatto di mmportanza decisiva: su scala mondiale milioni di
uomini semplici hanno travolto, o stanno per travolgere, « il
confine di Eboli ». E in questo processo, come suo momento,
prende forma la storia del mondo popolare.

Mi sia consentito di collocare nel quadro generale di
questo ‘vasto movimento di cultura, di questo rivolgimento
umanistico, la mia personale opera di studioso del mondo.
« primitivo ». E mi si voglia perdonare il tono quasi autobio-

L Tuttavia anche nella situazione attuale si prospetta la possibilita
di un rinnovamsznuto radicale. Si pensi per esempio a una storia del cat-
tolicesimo- popolare e della superstizione nel Mezzogiorno d'Italia, ri-
costruita con l'ausilio di inchieste in loco, e concepita come preparazione
di una coscienza storiografica che agevoli e rischiari l'azione di reale
ingerzione nella storia delle piebi contadine, quando questi compiti
diventeranno attualli per il futuro Stato operaio,
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grafico di ci0 che ora seguirda. La esigenza di. guadagnare
alla considerazione storiografica, alla comprensione umana,
il «mondo popolare subalterno» trova la sua espressione
nella raccolta di saggi che porta il titolo Naturalisno e sto-
ricismo nell’etnologia, libro scritto -e concepitor nel solco
della pii ortodossa tradizione storicistica crociana. Solo pit
tardi, come imilitante della classe operaia nel Mezzogiorno
d'Italia, mi ¥esi conto che il « naturalismo » della etnologia
tradizionale si legava al carattere stesso della societd borghese,
che fra le condizioni di esistenza, p. €s., dei braccianti delle
Mutge e la inerzia storiografica delle scritture etnologiche e
folkloristiche vi era una connessione organica, e che il mio
mteresse teoretico di capire il primitivo nasceva In
unc col mi6 interesse pratico di partecipare alla sua
liberazione reale. A rinsaldare nella mia coscienza i fili di
questa connessione vennero le pagine di Carlo Levi, e fra
queste alcune in modo particolare, dedicate a un vecchio. di
Gagliano, gia incantatore di lupi, poi becchino e banditore
comunale: « ... Ci svegliava una strana vioce senza sesso né
timbro, né efa, che pronunciava parole incomprensibili. Un
vecchio si sporgeva dal bordo della tomba, e mi parlava
attraverso le sue gengive sdentate, Lo vedevo contro il cielo,
alto e un po’ curve, con delle lunghissime braccia magre, come
alt di un mulino. Aveva quasi novant’annt, ma il suo viso
era fuori del tempo, rugoso e sformato come una mela vizza:
fra le pieghe dellu carne risecchita brillavano due occhi chia-
rissimi, azzurri € magnetici. Non un pelo di barba né di
baffi gli cresceva, né gli era mai cresciuto sul mento, e questo
dava alla sua vecchia pelle un carattere bizzarro. Queslo
essete indefinibile indossava una camicia sudicia strappata,
aperta sul petto, e anche qui non aveva peli, ma uno sterno
sporgente come quello degli uccelli.... Una notte, non molto
tempo prima, qualche mese o qualche anno, non potetti far-
glielo precisare poiché le misure del tempo erano, pel vecchio
incantatore, indetetminate, egli tornava a Gaglianello, la fra-
zione, @ giunt» su un poggio, che & di fronte alla chiesa, il
Timbone delle Madonna degli Angeli, aveva sentito in tutto
il corpo una strana stanchezza, e aveva dovuto sedersi in
terra, sul gradiﬂo. di una cappelletta. Gli era stato pot im-
possibile alzarsi e proseguire: qualcuno lo impediva. La notte



434 Ernesto de Martine

era nera, e il vecchio non poteva discernere nulla nel buio:
ma dal burrone una voce bestiale lo chiamava per nome. Era
un diavolo, installato 13 tra i morti, che gli vietava il passag-
gio. 11 vecchio si fece il segno della croce, e il demonio co-
mincid a digrignare i denti e a urlare di spasimo. Nell'ombra
il vecchio distinse per un moménto una capra sulle rovine
della chicsa saltare spaventosa, e scomparire. 1l diavolo fuggi
nel precipizio, ululando. — Uh! Uh! — gridava dileguandosi:
e il vecchio si senti a un tratto libero e riposato, € in pochi
passi ritornd al paese ».' A[:runto questo dramma esistenziale
‘della presenza che rischia di non esserci nel mondo, e che,
per esserci in qualche modo, si riscatta mercé l'articolazione
mitica del caos insorgente ¢ la demiurgia dell’azione compen-
satrice e riparatrice, appunto questo dramma fu l'oggetto
del mio Mondo magico? ma questo dramma mi st di-
chiarava con sempre maggiore evidenza come il dramma di
esseri respinti dalla « storia », giacenti in una condizione di
radicale alienazione, deietti in un mondo non «loro », e che
ora per ora, gicrno per giorno, e per lungo volger di anni,
nella catena delle generazioni, avevano accumulato il dolore
di questa deiezione: onde I'angoscia se ne stava sempre anni-
data nell'anima, e prorompeva nei momenti critici dell'esi-
stenza, davanti alla morte, davanti alle forze della natura,
davanti alla fame, nella solitudine notturna, etc. Una volta
— mi si consenta questo ricordo personale — mentre ero in
visita ad Altamura come segretario della Federazione Socia:
lista, nella piazza dove da secoli si consuma 'attesa dei con-
tadini poveri, un « vecchio saggio», forse un parente pugliese
dell'ascing Suleiman Stalski, mi prese furtivamente per mano,
e mi porto nel segreto di un androne, come se dovesse comu-
micarmi qualche veritd ineffabile. Qui, nel vasto androne oscuro
del vecchio, palazzo padronale, il vecchio comincid a recitare
una lunga filastrocca in wui riecheggiava la sofferenza seco-
lare dei braccianti pugliesi, e I'amara saggezza cresciuta su que-
sta sofferenza. Poi concluse con parole che dicevano presso
a poco: « Vai avanti, tu che sai, tu che puoi, tu che vedrai;
non ci abbandonare, tu che sai, tu che puoi, tu che vedrai ».
Ebbene: il Mondo Magico (solo dopo mi si & chiarito)

1 C. Luvi, Cristo si @ fermato a Eboli, Einaudi 1947, p. 65 sgg.
? Einaudi, 1948.
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non fu che una contemplazione, sul piano mondiale, del-
l'oscura angoscia teogonica perennemente incombente nello
sguardo dei contadini poveri di Puglia, una contemplazione
che volle per quanto possibile essere pura, ciod universale
e obiettiva. ma che proprio per questo rinsaldo in me ['impe-
gno pratico di militante della classe operaia. Ebbi cosi chiara
coscienza che la mia fatica di studioso si inseriva nel vasto
quadro di un movimento mondiale, ed era anch'essa un mo-
mento di una vicenda di ‘liberazione che stringeva insieme,
su tutta la superficie della terra, nella complicazione e nella
varietd delle situazioni locali, uomini diversissimi: gli staka-
novisti di quel sesto del mondo. che ¢ gid socialista e i milioni
di vomini che n=i paesi coleniali e semicoloniali, e negli strati
subalterni dei paesi egemonici, sono ancora legati a forme
arretrate d: esistenza materiale e di vita culturale.

ERNESTO DE MARTINO
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