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Analisi marxista ¢ folklore
come cultura di contestazione

Il materiale folklorico ¢ servito quasi scmbrc a fornire alla classe: |
dominante un’immagine di comodo di una realtd, quella della classe °
" subalterna, i cui problemi venivamo e vengono — in una societd,’

quale la nostra, divisa in classi — occultati. -

La scienza folklorica- necessita, percid, di una precisa fondazione

metoddlogica ¢ critica ‘perché ‘sia definitivamente sottratta all’utiliz-
zazione, mistificante ¢ reazionaria, della classe al potere e comunkue
sia colmata la frattura che ancora attualmente persiste tra cultura rivo-.
luzionaria- da un lato e tradizionj’ popolari,- viste unicamente come
effetto di un ritardo culturale riscontrabile soprattutto presso i cons-
tadini, dail’altro. o

In questa prospettiva il ricorso ad un’analisi marxista non ¢ tanto |

frutto di. una “libera” 'scelta dello studioso, quanto un - sentiero’
obbligato da percorrere per comprendere nella sua genesi e nella sua -
funzione la cultura della classe subalterna, ovvero il folklore, che
_sarebbe errato restringere alla sola - tradizione ™!, . '

1_}. Sokol‘o_v, nella sua opera intorno al folklore letteratio russo, apparsa
- & Leningrado bel 1938, nota: «[..] Qui intervicpe un clemento, la fradinione, -
ch‘e alcuni studiosi- considerano come il tratto essenziale che distingue il ‘fol-
klore dalla letteratura. Ripetiamo ancora una volta che la distingione fra i due
domini & pid quantitativa che qualitativa. Sepza tradizione, in cfetti, lo svi--
'lmo della letreratura non si potrebbe concapire e, s¢ la potenza della tradi-
ziofie & pid forte nel folklore, cid @ dovuto al fatto che la produzione . poetica,
hon fmata .dalla scrittura, ha dovuto, per uma. pratica secolare, elaborare de:
-mezzi moemotecnici che ne assicurano la- trasmissione  orale. Lo studio minuzioso
d‘cl]la’pocnca' popalare mostrerd a qual punto i procedimenti di stile e di come
posizione, stabiliti da wna lupga tradizioné, contribuiscono a mantenere i testi
nella memoria degli esecutori ¢, d’altra parte, a permettere a questi ultimi di
modificarlt e di improvvisarne det nuovi [...] Non si potrebbe ridurre il fol-
klore alla sola tradizione, sarebbe vedere in esso soltanto pratica, ristagno,

conservatorismo ». ‘Ofr. J. M. Sokovov, Russian Folklore, New York, s.v., 1950, g

0 Le-Jolklore russe, Paris, Payot, 19M5. . ‘
. l.a problematica della formazione del - neo-folklore mette in- discussione il
vecchio concetto secondo’ it ‘quale veniva stabilita l'equazione: folklore. = tra-
dizione. Cfr, G, _Coccrraa, Storia del folklore in - Europa, Toripo, Einaudi,

%
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Si potrebbe, innanzi tutto, notare come lo stesso Marx giovane
si sia interessato--al folklore; & noto infatti che egli raccolse alcuni

_canti popolari. E a Beflino, ed esattamente nel 1839, che Marx curd,
_per compiacere la fidanzata Jenny von Westphalen, vna raccolta di

ottanta canti popolari appartenenti a nove paesi europei; alcuni di
questi (nn. 69-77) sono Lieder italiani, tratti dalla nota silloge di canti
popolari tradetti ¢ pubblicati a Berlino, nel 1837, da Augusto Kopish

" col titelo Volksttimliche Poesicen aus allen Mundarten ltaliens und
Jeiner Inseln®. Non insisteremo su tale particolare biografico in quan-

to questo giovanile.interdsse marxiano per la poesia popolare ha pin il

“carattere del .pagamento di un tributo alla moda culturale dell’epoca,
.che non di un atteggiamento rigorosamenté scientifico - verso la pro-

duzione culturale subalterna. Sono gli stessi anni, infatti, in cui i
romantici scoprono la poesia popolare‘e la mitizzano, assumendola
come ‘documento della originaria, genuina ed autentica energia pro-'
duttiva che -2 propria del * popolo.” come organismo etnico, sociale
e politico individuale e vivente ¢ quindi anche come unica genesi
della vera poesia, ¢ concretazione di quei valori di spontaneith e

di immediatezza che sono canoni indiscussi dell’estetica romantica.

If folklore in una prospettiva marxista acquista invece una ben
diversa e precisa. significanza, ma per una tale fondazione non ci si

_pud rifare al primitivo intéresse del giovane Marx per i canti popo-

lari, bensi al pensiero sociologico del Marx maturo, a partire dal-
I'Ideologia tedesca. E anzitutto non sard inutile ricordare quanto
Marx dice a proposito ‘del rapporto tra classe dominante ¢ ideologia

dominante. ,

«[..] Le idee della classe dominante somo in ogni cpoca le idee domi-

" manti, ciod, la classe che & la potenza mareriale dominante della societd @ in

pari fempo la sua potenza spinituale domimante. La classe che dispone dei mezz}
della produzieme materiale dispone con <¢id, in pari tempo, dei mezzi della pro-
duzione intellettuale, cosicché ad essa in complesso sono. assoggewtate le idee di
coloro ai quali mancano i mezzi della produzione intelletruale; Le idee domi-
panti non somo altro che l'espressione ideale dei rapporti materiali dominanti,
sono 1 zapporti materiali presi come idee: spio dunque la espressione dei rap-
porti che appunto fanno di una classe la classe dominante, ¢ dunque sono le

-idee del suo- dominio. Gli individui che compongono la classe dominante pos-

seggono fra l'altro anche la’ coscienza, e quind} pensano; in quanto dominano
come classe e determinano l'intero Ambito di un'epoca storica, & evidente che
esst .lo fanno in tutta la loro- estensione, ¢ quindi fra I'altro dominano anche
come pensanti; come produttori-di idee che.regolano la produzione e la distri-
buzione delle idee del loro tempo; & dumque cvidente che le loro idee somo

- le idee. dominanti dell'epoca. [..] -Ogni classe chie prenda il posto di un'altra

2iLa raccolta di Marx era intitolata « Poesic popolari tedesche, -spagnole,

' greche, lettoni, lapponi, estoni, albanesi, astratte da differenti raccolte ». Qua-

rantadue delle quarantasei poesie tedesche ecrano estratte dal libro di Emvacwm,
Raccolta delle mighiori pocsie popolars tedesche dopo il XV secolo fino alla prima
metd del XIX secolo (1834-36); la maggior parie delle poesic straniere era
stata presa dal libro di Heroer, Voei popolari. Clr. Msca, pp. 91-96.



g6 . Leigi M. Lombordi Sawiani

o . . -

. che ha dominato prima & costretta, non fosse che per raggiwngere i} suo scopo,

8 rappresentare il suo interesse come interesse comune di tutth i membri della
societh, ossia, per esprimerci im forma idealisiica, a .dare alle praprie idee la

forma dell’universalitd, a rappresentarle come le sole razippali e unyversal-

mente valide, » 3

La swriografia moderna’ --sostiene Marx — ¢ crede sulla parola

cid che ogni epoca dice ¢ immagina di se’ stessas; ma Uillusione

degli ideologi «2& spiegata dalla loro posizione pratica nella vita,
dal loro mestiere e dalla divisione del lavoro »*. Quest’ultimo accen-
no, come & stato notato, «completa la. descrizione- del processo ipo-
statizgante dell'ideclogia, riducendols, in sostanza, alla sua linea pri-
mitiva gid disegnata fin nella Critea del dirtto statuale. hegeliano,
che. aveva gid visto che la sostantificazione arbitraria dell'idea & sem-

pre correlativa ad una mistificazione dell’elemento empirico che I'idea

nasconde come proprio contenuto. Anche qui 2 il mestiere dell’idec-
logo, la sua * posizione pratica™ (qui, quindi, qualcosa .molto vicino
.allo interesse di sanzionare uno stato di fatto, anche se questo inte-
_resse & inconsapevole), a “spiegare” Yillusione degli ideclogi. Si
intende che il quadro generale della concezione materialistica della

storia assume entro di s€ anche questa denunzia del processo di | -

ipostatizzazione dell'ideclogia conferendole una contreta nuova» 3,

‘A questo punto gioverd, forse, dissipare ancora una volta il gros-
" s0 equivoco che sui termini di * struttura” ¢ di “sovrastrattura ' si
trascina da decenni, malgrado sia stato ripetutamente denunciato in

sede marxista, E noto che per comoditd polemica & stato.attribuito
volgare ™, come se la concezione materia-

a Marx un materialismo

listica della storia rivendicasse 1’ *importanza” dei rapporti econo-
mici, € svalutasse le “ attivitd dello spirito” e i * beni della cultura ”.
In realtd, invece, che la sfera economica e sociale costituisca la * strut-

“pura” della societd e che ogni altra produzione, essendo condizio-

- nata da essa, si ponga su LN piano sovrastrotturale, non comporta
“ abbassare™ ['uomo al livello dei ‘bisogni “materiali, quanto non at-
tendere le produzioni pid elevate della cultura per parlare di dignitd
umana, ma cogliere tale dignitd fin nelle sue prime. manifestazioni,
quelle che fanno dell'nomo condizionato reale concreto, I'artefice, a

" sua volta, della propria vita © delle proprie condizioni,

2 {..] In un senso pid vern, anzi, la comcezione di Marx deve essere intesa

_proprio come una definitiva riabiliiarions della vita spirituale e culturale, che - -
dallo stretto legame riguadagnato -con la vita operosa’ dell’uomo trasformatore -

3 K. Manx-F. Enceis, L'ideologis fedesca, trad, it, Roima, Editori VR'm-‘

niti, 1967, 11 ed., pp, 35-37,
4 Ivi, p. 39 :

3 M. Ross1, Marx ¢ la diclestica hegeliona. 1. La geness del materialismo

storico, Roma, Editori Riuniti, 1963,
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della nawra e creatore del suo mondo, dal sua emergere_da questa vita reale

“senza soluziope di continuitd, non pud non vemir rinvigorita, ringiovanita, fesa
" essa stessa un elemento attivo, essenziale, organico dells vita wmana, attingendo

2-quel contenuto la propris sostanzigle concretezza. Cid che sard destinato & ca-

.~ dere dell’espressione culturale, sary piuttosto in primo luoge quel soo aneggia-
- mento riflesso. che s illude di poter dimaostrare e realizzare la propria separa.

zione dalla vita concreta, ¢ nella ricerca del ciele della superumanitd pon pud
trovare che [listerilimenio e le morte; ¢ in secondo luoga e soprattutto, la

. “menzogna d'upna apiritualitd egcczionale che camuffa la veritd d'ump cultura di

classe, allesta, amche se spesso inconsapevole, del predominio di classe; e per -
meritata ironia del caso, propric del predominio della clasze pid sorda i valori
defla cultura e dello spiritc (i pretesi valon del disiméeressel), la claSte dei
grandi industriali, déi reinfier ¢ dei commergans, come spesso piace & Marx di
dire con quella sua inclipazione ad un linguaggio cosmopolita » &

Da tali distorsioni polemiche discende linterpretazione dei tee-

mini marxiani di *struttura” ¢ di “sovrastruttura” in senso di

valore, quali sinonimi di “essenziale”, di * necessaric”, di * indi-
spensabile », ¢ rispettivamente, di * accidentale”, di * contingente ”,
di “superfluo”, Ma, in effetri, tra struttura e sovrastruttura il rap-
porto istituito da Marx non & di importanza e di dignitd, bensl di
condizionalitd, -

Da queste premesse & possibile ricavare alcune considerazioni.
Anzitutto, la concezione marterialistica della storia ritiene che ogni
cultura sia cultura di classe, originaa, « in ultima istanza» da mo-
tivi econamici. La cultura “universale™ & in effetti una cultura di
classe esprimente i valori propri della classe dominante o ad essa
utili. Ora, ¢id che vogliamo sostenere & che a tale cultura che, essen-
do della classe dominante, assume un ruclo egemonico i contrappone
fa cultura della classe subalterna, portatrice di altri valori, La fun-
zione che il folklore svolge nei confronti della coltura “ ufficiale », &
contestativa, a volte in 'maniera consapevole ed esplicita, altre volte a
livello in¢onsapevole,. implicito. |

Gid con la sola loro esistenza, infatti, i valori folklorici mostra-
00 § limiti della universalizd dei valori “ ufficiali ™, e in questo senso
lo studio del folklore pud essere, percid, uno dei mezzi pid efficaci
per scoprire il meccanismo dell’ideologia, per intendere, cio, la missi-
ficazione che la cultura ufficiale apera, come quando, sfumando la
realtd concreta nella sfera di un dover essere etieo, lo spaceia come
§18 esistenee. Alcuni esempi potranno, forse, chiarire meglio il discor-
so. All'affermazione ideologica: “la legge ¢ wvguale per mui” il
folklore contrappone i proverbi: La liggi & seguah per wutti - Cu avi

. dinari si nni fueti (Sicilia); Cu ddinari ed amicvizzia - 8i teni ‘meulu

‘@ giustizia (Calabria)”. ©, ancora, il tema ideologico dell’uguaglian-
za. viene contestato, ad esempio, attraverse i proverbi, ancora oggi ri-

-+ 6 Iui, pp. 643-644. :
7 La legge & upuale per tutti — Chi ha denari se ne fotte; Con denari ed
amicizia. — 8j tiene al culo la giustizia (G. Prrmi, Proverdi, v. 1, Palermo, Pe-
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- petuts, siciliani: A la casa di bu povir'vmu, ognunu dvi ragiuni; A un

- poviromu ogni cane ci abboja' Unni ¢ forza ¢ dinari - La- ragiuni

nun vali; La pujenza cace ‘mmucca & la ragiuni; La giustizia & faina

pré bu poviru®; o atraverso qucsu altri, calabresi: L'eviri # fa sapiri; =

: Imnzzra e sanitd - Amaru o’ "ndi va circandu; Cu’ ;rmgghza doi
'na sarding - E cu’ nun lavura dvi ‘'ma gmng; Pak 'w giusy pe’ 'u

iccaturi; Cu' coui putepti afutia - O crepa o va di suzta®. Ma 1 limiti-

dell’universalitd della culturs * ufficiale” non vengono espressi- sol-
‘tantp_da proverbi, canti o da ahri documenti di ordine letterario
(anche se non fissati, ta2 trasmesst oralmente). Tutti i comporta-
menti espressi anche oggi dal mondo popelare sono sostanzialmente
differenti da quelli equivalénti espressi’ dalla classe ‘al potere, in
quanto 'economia ¢ la cultura alle quali & improntata la vita delle
due classi sono sostanzialmente differenti. Tali differenze, se'si
_ prende in considerazione, ad esempio, nellambito della classe subal-
terna, uno dei settori pid depressi dal punto di vista econamico ¢
culturale — quale pud essere ad esempio quello contadino della
Basilicata meridionale, o quello di alcune valli alpine — appariranno
molto profonde ¢ i rispettivi comportamenti tanto diversi da risul-
tare .contrapposti ed incompatibili. Ad esempio, i devoti ad una
maga 0 a un mago del Mezzogiorno, i quali affrontano spesso un
viaggio lungo per risolvere un lorp problema di ordine suretta-
mente medico, con il loro stesso comportamento, negano [univer-
salitd " effestiva della medicina che — nonostante le affermazioni
ideali e le modalith empiriche di politica sanitaria, quali conven-

zioni mutnalistiche e cosi via — non ha raggiuato, da un puntd

dir vista culturale, ¢ quindi jn concretd, un settore della -popola-
zione, che resterd “al di fuori della medicina” o, al massimo; sard
toccato da essa soltanto esternamente. Lo stesso pud essere detto
per i comportamenti che caratterizzano il cattolicesimo popolare,
Coloro che, mossi da un estremo bisogno di protezione e di aiuto,
urlano, piangono e gridano di fronte alla statna della Madenna o
di un sinto, coloro che recano in offerta ex-voto di origine arcaica
consistenti in parti anatomiche umane o animali di cera, coloro che

ballano -per liberarsi del morso simbolico di un santo, coloro che

strisciano con la lingua per terra 0 avanzano fino all'altare sullc

- done Laurjel, 1880, R. Lomparpt Satrian:, Proverbi in wio in: San Co:)antma
di Bratico (prov. di Catangaro), Monteleone, 1913) :

: 8 In casa dell'womo povéro, ogouno ha ragiope; Ad un unemo povero
ogni cane abbaia; Dove c't forza ¢ denari — La ragione non vale; La po-
tenza caca in bocea alla ragione; La giustizia & fatta per il povcro (G. PiTrE,
Proverbi, v. 1, cit.; v. 1H, Palermo, Pedone Lauriel, 1880),

, S L'avere ti fa sapere; Giustizia ¢ sanitd — Infelice chi ne va cercandoy -
 Chi lavora ha wna sardiha — E ¢hi non lavora ha una gallina; Soffre il giusto

#l posto del. peccatore; €hi con i potenti lotta ~—+ O crepa o va di sotto. (R.
LoMBARDT SATHIANY, of.. &L.), .

’
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ginocchia, contestano, con tali loro comportamenti, luniversalitd del
cattolicesimo ufficiale, dal momento che tali comportamcntl risultano
incomprensibili se noa si abbandona I'unicitd della categoria ** catto-
licesimo ™ mtroduccndo una dlﬁcrcnzlazmne di carattere soclale; qua-
le quella tra “cattolicesimo egemone” e * cattolicesimo popolare ” ¥,
Anche il costume popolare — quei vestiti senza forma ¢ senza colo-
re tanto diversi da quelli che fanno bella ¢ colorata ﬁgu:a nelle vetri-
ne dei musei, con la loro foggia oggi ottoventesca ¢ ieri settecentesca
¢ cosi indietro nel tcmpo, sempre imitazioni ritasdare della foggia del
vestire delle classi ®alte ™
si delle modalitd dell’abbigliamento, evidenziando come anche attra-
verso di esso la classe dominante abbia imposto delle discriminazioni,
come del resto la storia ci documenta abbondantemente !!. E la stessa
persistenza attuale- del * costume™ popolare in"alcune zone dimostra
Pastrattezza ‘del discorso secondo il quale oggi si avrebbe un livel-
lamento massificato del modo di vestire. L'effettivo abbigliamento-
popolare, ciod; demistifica.idea di comodo (perché di copertura), se-
condo la quale gli abiti prodotti in serie e smerciati da grandi

“ magazzini * popolari” o venduti nei giorni di festa sulle bancarelle

dei mercati raggivngono di fattd tuti i cittadini italiani. Certo I'odier-
na diffusione della cultura di massa pone una serie di problemi ulte-
riori, in quanto essa, differenziandosi per. genesi ¢ per fini sia dalla
cultura di édlite che da quella folklorica, tende a soppnantare questa
ultima imponendo, al posto di quelli folklorici, nuovi valori e nuavi
modelli. di comportamento, Onde sard mdlspensabllc differenziare
rigorosamente cultura di #lite, cultura di massa e cuhura folklorica,

12 A tale differenziazione sone zspu'au alcuni tra i pit noti laveri di Er-
nesTo DE Martino, quaJ., ad esempio, Sud ¢ magia, Miang, Fcltnnclh, 1960,
Il ed.; e La terra del rimorso, Milano, 1l Sag-g'latorc, 1961 K
~ W Non & un caso che lo leggi suntuarie, ispirate 4 fni prcvalcntcmeme
économici ma spesso permeate da un rigids moralismo, dichiaratamente indi-
rizzate a limitare il lusse falliscono nel loro fine soprattistto perché, invece di
disciplinarlo in- quellc classi sociali dove se pe fa sfoggm, ¢l si accapisce a per-

seguitarlo mei cetl popolari.

Ad esempio a2 Firenze nel Trecento & prevista la ﬁ,whgazmnc pubblica per
te vie della cittd, se non & possibile pagare una multa rtilevante, alle serve ¢
Eantesche ree di aver indossate wna veste con 'abbottonatura delle maniche che sor-
passi il gomito o «aljuno vestimento sparatc [ossia aperto] in alcuna parte
d'esso’ o ¢on nmagle o con maglettes o ancora’ cappucti ricamati o foderati
di sciamito, di drappo e di ciambellotto o d'avertone nero o bianco ¢ di por-
tare le pianelle fuori di casa; la stessa pena & comminara a Lucca per Je vesti
“efpicanti”® (2 strascico), come per <erte acconciature e per gli oroamenti pil
ricercati ¢ per le stoffe pid costose. Cfr, Legge suniuaria fatta dal Comune di
Firenze Panno 1355 e volgarizsata nel 1356 da Ser Andrea Lancis, a cura &i

‘P. Fanfani, Firenze, 1851; Alcune risbriche della prommatice sopra il wvestive pro-

mulgata dalla Repubbhca Fiorentina nel 1384, a cura di P. Papa, Bergamo,
1894; Bamdi lucchesi del secolo decimoguarto irasti dai registii del R. Archivic
di Stato di Lucca, a cura di S. Bongi, Bdlogna, 1863; Rostra Levi Piserzky,
Storia del costume in Italis, Milano, Istituto Editoriale Imliano, 1964-1967, wv. 4.

- moette in discussione il generale affermar--
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'eomc in qucsta sedc non possnamo mostrare diffusamente: meptre
ci limiteremo & notare che Ja genesi e la finalitd della cultura di
massa, pon prodotta dalla classe subalterna e avente finalitd com-
mercisle; sono radicalmente diverse dalla culturs folklorica, pro

dotta per lo pitt dalla classe subalterna e in ogni caso accettata da
essa'? ed avente specifiche finalit espressive ed in parte conte- -
stative, per cui & errato eqmpararc tali .due cilture o, ancor peggio, |
considerarle sinonime come ¢ entrato nel catiivo uso della scienza

sociale statunitense 3. Anche la gastronomia popolare con le sue
ricette miserabili depuncia una sitwazione alimentare ben diversa

da quelle che le tsbelle alimentari vorrebbero far credere valide

i fi—

pér tutti gli strati della popolazione. Ecco ad esempio alcune

cette ” gastronomiche popolari della costa adriatica pugliese: Che-
coxxe & la povredde: zucchine cotte jn una pignatita senza alcun

condimento; ewnugghic: intestino di cavallo arrestito, chiamato

anche a.livello borghese “ carnc del povero™; maccarone cu suche

finde: pasta’ di scarto di diversa misura ¢ qualitd con sugo pre-
parato a base di pietre di mare ricoperte di alghe, condito cen olio,
cipolla, basilico, pomodoro, sale’ ¢ pepe; frascaude: polcnta malto
lenta; fragagghie: pesce nato da poco e ‘scartato al ritorno dalla
"pesea: viene raccolto dai poveri e mangiato crudo; chi ha la pos-
sibilitd lo cucce; malendre: sacca del nero ddla -seppia .infarinata
e fritta; cazzavune: lumache spurgate nell'acqua, lessate e condite
con olio € origano ™, Queste sono alcune, tra le tante possibili, testi-
monianze conirapposte, altre, che il mondo popolare adduce rispetto
a quanto I'* ideclogia ufficiale , 1’1dc010g1a ciod della classe domi-
nante, affcrma.

L’ipotesi fondamentale del nostro discorso &, qumdl, come ab-
biamo gid detto, che il folklore vada interpretato come uma specifica
cultura elaborata, con diversi gradi di frammentarietd ¢ di consa-
pevolezza, dalla classe subalterna, con funzione contestativa nei coni-
fronti della cultura egemone, prodotta dalla classe dominaate. La
contestazione “viene mossa dai *dominai” nei confronti dei “*do-
minatori ”, dai “deboli” nei confronti dei “forti”. Ma le caw-
‘gorie: “dominati ” e * dominatori ™ non sono fissabili as;rattamcnte

2 gy, per tuiti Q. CoccpiAma, Popolo e Ietterasura in  lwslia, Tormo,
Einaudi.

13 Ad esempio, tra i iolklonstl, i Botkin includc i .prodom della cultura
di massa nel folklore, mentre il Barbeau ¢ lo Harmon rigettane esplicitamente
tale esclusione che nel compo della scienza sociale in gepere, & accettata dal
“Merton e, in guello della am.ropologu, dal Kardiner. Cfr. Funk and Wagnals,
New York, 1949; Standerd Dictionary of Folklore' Mythology amd Legend, di
Maxia Leacm, cit. in ALaw Duwoes, The Ssudy of Folklore, Prentice-Hall, En-
3lcwood Chﬁs, 1963,

4 AA VY., Come d"I:a.lra dal Gargano al Tevere, A. Rossi, Gasironomia
pugliese, Milapo, 1967, p. 46. T )
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0'una volta per sempre, né comprendono solo i dominati cconomi-
camente €. politicamente, anche sc. questi costtuiscono lo scandalo
pn‘x clamorosamente evidente della nostra orgamzzazlone. Anche
nEi rapporsi sociali, in Quanto interpersonali, si possono distinguere
dominati ¢ dominatori: uno tra gli egempi pid evident & daw dai
rapporti wa i scssi, dove lc'donnc assumono il ruclo obbligato di
creature inferiori, ““-per natura”, rispetto ai maschi, creatori ¢ dcpo-

“sitari dei valori, e quindi, comc ¢ stato notato, costituiscomo, in-

sieme con il proletariato, la categoria degli oppressi storicamente.

Ora, tutto cid & valido anche per la classe subalterna, nella quale

& operante la dinamica del dominio, oltre che per il ruolo di * vit-
tima” che guesta classe . assume - nei confronti della classe domi-
nante, anche nelle relazioni interindividuali che si iastaurano nel-
l'ambito della stessa classe subalterna. Amche in queste forme di
dominio & riscontrabile un carattere sociale, mel senso che molt

- meccanismi operanti nei rapporti interpersonali sonp mutuati dalla

determinata forma di organizzazione nella quaic quesu dati gruppi
sociali vivono. Ora, se il folklore costituisse in ogmi caso la voce
di tutte le categorie possibili di dominati, dovremmo trovare in.
esso anche, ad esempio, la. voce delle donne, la loro protesta verso
i maschi, loro dominatori. In effettdi ¢id nop avviene, anzi nel
folklore troviamo espressi valori maschili, ovvero, sottv questo spe

. cifico riguardo, di dominatori. A questo punto.occoffe tener presente

che latteggiamenio del dominatore non & dissociabile in uno stesso
portatore dal senso sociale della dominazione e ad esso, in una certa
misura, conséguente. E allora riterremo che il folklore costituisca

la voce di @lcune categorie di dominati e mon di mite; che questa

cultura popolare segni il limite di estensione della cultura egemone,
di cui svela Je “wuffe” ideologiche, contestando, @ wvolte soltanto
con la sua stessa presenza, Vuniversalitd, che & solo apparente, delle

" concezioni del mondo ¢ della vita della cultura ufficiale.

Che il folklore assolva alla funziope di testimoniare le prepo-

tenze e le ingiustizie di cui sono vittime le classi subaherne e di
protestare contro esse, senza perd incorrere in punizioni per aver

osato “dire la veritd in faccia a tutti ™, viene mtmtq allo Stesso
livello folklorico. Una parisd siciliana narra

- Mentre Gesdt andava per ¥ mendo, capitd nclla smmberga di un conta-
dmo, da .cui ricevette twtta Jospitallt possibile. 1 pavere diavolo, ncom1uto
Gest, ghi ‘espose | suoi guai: un nobile, con infinit raggiri, gli aveva tolio ogmi
cosa, perfino la moglie; & wovatosi, cosl, melle condizjoni di chi & cornutw €
Bbastumiatu chiedeva a Cristo di potefe svergogmare quell’infame in faccla a tutti,
senza che gliene venisse dappo. Criste disse: & pet fare questo bisogna es-
sere poctis. E gl sofid unzione: &va, ora sei poets, e puoi dire la vcnﬁ
in faccia a munti, anche dinanzi agli stessi regnantis 3,

VB8, Amapiie Guasru.u, Le paritd mordli k storie dei nostri wllam,
Ragus'., 1884, -
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Come si vede, assumiamo il termine di contestazione !¢ nel senso -

di *addurre testimonianze contrapposte ”. In quest’'accezione -— che
non & quella resa attualmente pid nota dal movimento  studente-
sco, per cui si tratta di una consapevole opposizione eversiva rispetto.
al *Sistema ™ — & contestativa qualsiasi forma di «contrapposizione .
di documenti, di testi, di testimonianze »: ‘con Pintenzione' antago-
nistica sia esplicita che implicita (a:parte la necessaria differenzia-

zione dei diversi livelli contestativi). Vi &, quindi, anche una con-

testazione che diremo ** per posizione ”, propria di qualsiasi prodotto
culturale che si contrapponga ad altro con la sua sola presenza. In.
questa prospettiva, rivelano la loro forza di sollecitazione proble-

matica le notissime osservazioni gramsciane sul folklore. Gramsci .

rilevava come il folklore andrebbe studiato 1

‘ 'y ) o ¢ »
«rome * concezione de! momdo ¢ della vita”, implicita in grande misura :

di. determ|nati strati (deterpninati nel tempo e mello spazio) della_ societd, in
contrapposizione {anch’essa per lo pid mnplicita, meccanica, oggctr‘ua)' con le
concezioni * ufficiali ” del mondo (o in semso pid largo, delle parti coltc della
societ) storicamente determinate), che si somo successe nello sviluppo storico » 17,

Cid ‘che va sottolin€ato nel passo riportato &, anzitutto, il ver-
" mine **contrapposizione ”; per cui, nel senso pid sopra chiarito, sa-
rebbe legittimo, anche per-la tematica gramsciana, problematizzare
. la cultura folklorica come contestativa, anche *se per lo pitt impli-
‘citamente o “ per posizione”. Ancora, gid il fatto che Gramsci sot-
tolinei come la contrapposizione tra *“concezione del mondo ¢ della
vita” popolare e «conceziomi ‘‘ufficiali” delle parti colte della so-
cietd storicamente determinate > sia ¢per lo pitt implicita, mecca-’
nica, oggettiva», vale a riconoscere che a volte tale . contrapposi-
zione mom & implicita, meccanica, oggcttiv?. Per quanto riguarda,
poi, gli attributi di < implicito'», «fmeccanico », «oggettivo y, dob-
biamo domandarci che' significato possono avere nel conesto gram-
sciano. Gid rispondendo a chi accusava Tinterpretazione d} Gramsci
del folklore- di ridursi semplicisticamente ad. una “ obicttiva ™ este-
tica contrapposizione ‘di due culture, * subalterna” e * ufficiale * 18,
Vittorio Lanternari ha chiarito che

c.i‘l parlare di uma ‘conceiiom del mondo implicita in gfamde mi.r.uraJ'
¢ di una ‘ contrapposizione anch'essa per lo pit implicita, meccanica, oggeitiva’,

[
PR —

16 £ Jl'abbiamo assunto gid da divérsi anni, molto prima che diventasse
di moda (con-un senso molto pid generale e, talvolta, persino equivoco) cer-
cando di precisatlo rigorosamente come sopra: cfr. 1 postri, I folklore come
cultura di comtessaziome, Messina, Peloritana, 1967, e Comterruti ambivalenss .deI
folklore calabrese: ribellione e accestasiome nella recltd subalterna, Messina,
Peloritana, 1968, (dispense di corsi universitari tenuti negli anni 1966-67 ¢
1967-68). ' . : .

17 .Zi Gramscl, Letteratura e vita naziomale, Terino, Einaudl, 1954, p, 72,

18 G. Giarrizzo, « Moralitd scientifica e folklore », in Lo spettatore italiano

4, 1954, p. 180, - o o
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costituisce un parlare prudenziale nel tono ¢ nella sostanza, che va prudente-
mente vagliato. In massimo rilieve pone Gramsci, nel brano, il carattere implicito
della cultura popolare e della sua contrapposizione alla cultura ufficizle, tanto
che da questo carattere — che ora esamineremo — mi pare debba derivare
all’intera espressione, € in particolare agli attributi di * meccanico’ e.“ oggettivo ’
(pure riferiti alla suddetta contrapposizione) una luce pasticolare, in un. senso
univoco. B chiato che Gramsci qui pome in guestione uno soltanto déi- due
particolari momenti in cui si distingue i rapporto di contrapposizione, ¢ ciod
quello che' muove dal popolo alla cultura * ufficiale’, mentre qui del reciproco

_si tace dichiaratamente, Il momento reciproco, appunto, & altrove da Grameci -
- affrontato, ¢ ben diversamente definite nei suoi termini. Occupandosi del ° rap-

porto tra filosofia . superiore ‘& senso comune’, egli dice che questo ‘& assicurato
dalla polssica, cosl come & assicurato dalla politica i ‘rapporto tra it cattoli-
cesimo degli intellettuali e quello dei semplici® 1%, La politics, che come azione
autocosciente ¢ orgamizzata caratterizza- il momento diso;ndentc della contrap-
posizione, si oppone molto chiaramente alla * meccanicifd* e * oggettivitd * propria

.della * cultura popolare nel suo rapporto ascendente con la * cultura egemonica *.

« Convieie del resto sentire cid che lo stesso Gramsei dice a proposito del
semso  comnane, che per lui rappresenta ib ‘folklore della flosofiz’: essor @
“una concezione (anche nei singoli ‘cervelli) o dunque tanto Piu nella sua con-
trapposizione alla ‘filosofia’ cofal disgregata, - incosrente, incongruente, con-
formé alla posizione sociale ¢ cudtsvale delle moltituding di cui esso & la filo-
sofia” @, Dunque il concetto -di Gramsei circa il folklore & anzitutts quello

"di una ‘non del turto autocosciente’ { imiplicita in grande misura’) concezione

del monda prepria dei ceti popolari, ¢ di. una Joro “non del tutto autocosclente’
C per lo pld implicita’) opposizione di idee: questo & quanto 5i riferiste ale
P'esame del termine * implicito*. 11 caratters di meccanicitd ™', d'altra parte, rife-
rito com’® al momento * popolare ** dell’opposizione, mentre dppunto non si ri-
ferisce. al momento " egemonico”, cui 2 riconosciuta una funziome . deliberata-
mente ¢ consapevolmente politica, non pud alludere ad altro che a quella par-
ticolare forma di resistomza che le plebi opposero e oppongono di fronte ai
tentativi di assorbimento culturali esescitati dalla potenza organizzata delle isti-
tuzioni ufficlali quale, prima di tutte, la ochiesa. Si tratta di una resistenza che
ha tutto I'aspetto di una * forza meccanica”. Univocp dunque ¢ pure il semso
di questa contestafa ™ oggettivid ”, che — cosl stando le cose — va riferita alla
posizione .di subordinagions culturale nella quale le plebi si trovano alla egemonia
della cultura ufficiale » 2, - :

La resistenza cilturale della classe subalterna all’assorbimento
da parte della cultura egemone (tutto. il cattolicesimo popolare, ad
esempio, & una risposta in tale direzione nei confrontj della- ege-

.monia del cattolicesimo *t ufficiale ) ha il valore, a nostro avviso,

di " addurre altre testimonianze ”, contrapposte rispetto all’autopro-
clamata universalitd di alcune forme culturali della classe al potere,
Nel mondo popolare subalterno & distinguibile quindi, all’interno di
un comportamento globalmente subito, un diverso che a livello ge
neralissimo, & contestativo, se contestativo ¢, come noi riteniamo,

9 A. Guamscr, I} materiglismo storico e la filosofia di Benedetio Croce,
Torino, Einaudi, 1948, p. 10, : o

2 fyi, p. 119, - : :

A V. Lantemrnari, Occidente ¢ Termo mondo - Incontri di vivilid e veli-

gioni differenti, Bari, Dedalo, 1967.
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quel oo‘n':pdrtmnehto‘chc é"dﬂansda{ comportamento prodotto dalla

ideologia dominante: un comportamento, ciod, che potenzialmente

si autogoverna, : o ‘
Bembrerebbe che chi volesse servirsi del concetto del “folklore
come cultura di contestazione " quale uvnmica filo resso che leghi i
documenti folklorici — facendolo, cosi, divenire una camicia di-
Nesso entro la quale costringere aprioristicamente qualsiasi feno-
meno demologico- —~ si troverebbe in grave imharazzo di fronte
a tutta una parte del folklore, nella quale di contestazione non c'&
neppure Pombra. B quella parte, non esattamente delimitabile, nella
quale i valori della cultura ufficiale non solo non vengono respinti,

contrapponendosi ad essi altri valori, ma vengono totalmente aceet-
I ‘ B ‘

tati ribadendosi la loro nepessitd o, quanto meno, la loro ulitd.
Questo fenomeno, che a prima vista sembrércbbe negare la validid,
almeno in  senso.“ estensivo”, del concemo assunto nel poswe di-
_scors come ipotesi principale, finisce per rientrare, se attentamente

- analizzato, nella proposta dell'intendere il folkiore come cultura di -
contestazione. Tale proposta si rifd alla considerazione del dominio

che la cultura egemone — prodotta dalle classi dominanti — esercita
sulle classi subalterne. La risposta che queste ddnno, spesso, a tale si-

tuazione & nella direzione conformista: si accettano, ciod, i valori

“ ufficiali ”, anche s¢ sarebbe conveniente per le classi subalterne

rifiutarli, elaborando, invece, ed esprimendo valori radicalmente di-

versi. Vi & tutto un reamionarismo dei dominati — i contadini ** cer-

cano di far girare allindictro la ruota della storia” — che perdura’

fino a che le contraddizioni non esplodono (e quando esse esplo-

dono cid avviene mei settori lasciati. indietro). Vi 2 in una tale

accettazione una duplice dimensione: quella psicologica, per' la

quale accettando valori, modelli di comportamento di classi ritenute
superiori ci si riscatta dalla propria inferioritd, perché si partecipa, in "

upa certa misura, al prestigio dei “potenti” con i quali ¢i si & in parte
identificati; e quella sociale, per cui i doniinati, appunto perché
dominati, divengono facllmente preda della cultura egemone, tecni-
camente pid perfezionata, mentre la cultura subalterna resta, per
Io pity, ad up livello pid rudimentale di elaborazione.’ D'altra parte,

il folklore assume la rappresentanza di tutte le operaziomi sovra- -
strutturali che la cultura ufficiale ‘specifica in infiniti rami; & ovvio,

‘quindi, che spesso non documenti la contestazione. Gioverd ricor:

dare, anche, che il mondo dei dominati e quello dei dominatori

non sono monoliticamente contrapposti, con un unico punto di con-

che del problema della dialettica ha dato G. Dewa Vorre in Logica -come
sclensa positiva, Mewing, 1956, Il ed., e specialmente pel primo ‘saggio delle
Critica dell'ideclogia comtemporanca, Réma, Editori Riunivi, 1967, = -

A “Alro™ nel semse di b;iposto: préssappoco  secondo l'appruf'ondimcnto‘
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tatto: quello in cui, appunto, si esercita il dominio. Essi vivono in

‘A st;gtto & quotidiano contatto, temi della cultura dominata si me-
scolano a temi della cultura egemone ¢ questi ultimi passano nella

cultura subalterna e viceversa, .

A questo punto si innesta dunque la vexata quaestio della * disce-

-3a2 " nel mondo popolare di temi della cultura dominante e, reciproca-

mente, della “ascesa” di temi folklorici nella cultura dotta. La -
esistenza di questo fenomero & incontestabile, ma riteniamo di non -
poter accettare la terminologia ‘usata di solits per descriverlo, ‘in’
unfnto,ci sembra che nella scelta dei termini * discesa " ed ™ asce-
sa ” operi, magari a livello inconscio, una concezione di superio-
mé—mfcnorit%, per la guale cid che attiene al mondo popolare;” anche
se per ;;n‘oln aspetti importante, &, comunque, inferiore. Non si
watta di pedanteria terminologica, quanto della convinzione che
nelle manifestazioni pid banali come in quelle pill importanti della
vita qud{id:qna noi stessj partecipiamo ad una concezione gerarchica
della societd, che fissa ¢ distribuisce valori e disvalori, ¢ che tale

concezione influisce anche sulla terminclogia, per cui anche chi

respioge a livello- ideolagico le impostazioni discriminant finisce
accettando alcuni termini apparentemente inoffensivi, con Pessere
egli stesso un portatore di tali impostazioni, che in altra sede com-
batte. Nel folklore possiamo trovare alcuni temi ad ess0 trasmessi
dalla cultura egemone ed accolti senza modifiche. Un esempio, tra
1 tanti possibili, di temi ufficiali recepiti senza modifiche pud essere
formto‘ dal tema culturale: lautoritd '@ necessaria. Esso ha fornite
¢ fornisce la giustificazione ideologica, necessaria aj potenti” per

esercitare senza contrasto il loro potere, ma da parte di chi o

subisce Tutilitd sarebbe nella parte contraria. B importante, guindi,
f:he i domm?ton elaborine, o facciano elaborare per loro conto, ung
impalcatura ideologica che convinca susri che le cose devono andare

‘come vanno, che Passetio sociale deve essere strutturato come @

strutturato, Coloro che portano il peso di tale assetto hanno Dinte-
resse r.:adicalmentc opposto; ma finiscono per essere catturati dallg
rdeologxa- € passano, cosi, dal ruclo di suci avversari ‘pbt'cnziali‘ a
L!l;lffllo di suoi sostenitori. Le modalitd, i meccanismi ‘operanti ‘nel-
I'** operazione cattura” sono svariatiz uno di essi & dato’ dalle forme
specifiche ‘della socializzazione per cui' la societd si assicura l'in.
tegrazione al sistema di quelli che saranno i ‘suoi membri e che
non inculturati in tale. maniera, potrebbero’ tentare di modificare il
sistema o, addirittura, di sostituirlo con un altro pid rispondente
alle loro esigenze. Spesso la cattura ideologica. — nella quale ap-

‘drebbero distinti i diversi livelli storici — avviene tramite un “ip-

vito alla ‘complicita ”: al potenziale avversario, ciod, la situazione
viene presentata in maniera tale che ¢gli ritenga conveniente per
lui accettarla, anzi divenire un suo sostenitore. Per restare nei ter

x
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mini dell'cs::mpi‘o, il tema: “Tautoritd & necessaria” conviene prin-

'c1palmcnee ai riechi, che se ne avvantaggiano, non conviene. ai
p“ervcn, che per lo pn} oe soffrono gli svantagg1 sia a livello eco-

nomico che di prestigio. Ma anche i poveri sono, fra Valtro, mariti, e
possono dunque wusufruire dei vantaggi lore offerti dal concetto
" della autoritd nellambito delle loro *famlghc, possono esercitare in
quesm settore. il potere loro riconosciuge dalla societd, mentre in
tantd altei settori della vita sociale debbono subirlo. E allora anche

i povcn dwc.ngono sostemitori del tema: Pautoritd & necessaria. Que-
sti processi non sono rapportabili soltanto ai convincimenti pcrsonah,

il 1cui. limlre sarebbe quello di una totale soggcttmr& ma igeri-

wono, pur con molti Limit, alla realtd sociale oggettiva.
Un documento in tale direzione & dato, sempre nei terminj del
tema, prescelto, dalls seguente parid siciliana:

.. Mel mondo non siamo turti uguali, Che divertimento, se lo fossimo, La vera
repubblical credetemi:  ['womno & come P'ssing e come il cane: s mon @ i
padroge che li metie al dovere col pungolo, col nndcl[u e la catena, essi si
sdraiano; - si strofinano, danmo calei e morsi e ¢ pisciane addosso, Anzn. per
I'tomeo ci vuole qualcasa di pid: la forca sempre in vistal Tl mondo ha cingue

cardini: wn Dio, um Sole, an Re, un Leome, un Marito: questi somo i cardini

su cui 'Eterno Padre piantd il mondo, perché . stesse saldo; senza questi, va a
rowoli, Dio tiene in pugno ity I Sole gli element; i Re i popolis ¥ Leone
gli animali; il Marito casa sua. Quando U Signore cred il mondo e lewd la

mane per benedirlo, nelle cinque difa aveva come raggi fu)gadxssnm i momi

" dei cinque - cardu:n del miondo B3, ’

"8e assumiamo il folklore come cultura elaborata dalle elassi
subalterne, con funzione contestativa nei confronti della cultura ege-
mone, riusciamo a risalvere la dibattuta questione della morte o
meno del folklore. Da pidt parti, infatti, si sottolinea I'importanza
degli studi folklorici, e specificamente delle. raccolte folkloriche,
motivandola con urgenza di raccogliere le tradizioni popolari che

vanno sempre pid rapidamente scomparendo, incalzate dalle forme
della civiltd contemporanea di massa. Tale scomparsa — per la
quale ci si comuove tanto facilmente — offre lo spunto @ gene- *
riche proteste contro la civiltd contemporanea, alla quale si contrap- -

pongono, gli usi dei “bei tempi antichi” e a tale sparizione viene,
invece, a_volte, contrapposta 'enfatica esclamazione: “1I folklore &

immortale " ®. Ma le tradizioni popolari potrebbero sparire nelfa-
mostra. societ) .classista se costituissero soltanto la voce, sempre pid -

flebile, del passato, ¢ non anche la testimonianza del presen-

lans, cit.
2 Per an'informazione snIJa stato degli studi anche su tale problemd cir

R. Corso, Folklore storia - oébuno - metodo - Gibliografin, WNapoli, Pironti,
1953, IV ed, pamcola.rmcnte i capitohi V e VI, ¢ G, Coccriara, Storia del

folklore in Europa, cit, particolarmente i capuoly XXV - X

235, AwmasiLs GUASTELLA, Le parid morali ¢ lo storie dei noari* vil-
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te, « non fossero cosi strettamente collegate alla divisione della
societd in classi e alla conseguente eterogeneitd delle cuhure di tali
classi, Piuttosto, il dolklore inteso come cultura popolare di classi
sociali economicamente ¢ quindi culturalmente depresse andrd . di-
stintd, almeno in un prime momenio, in folklore relativo ‘a ceti
popolari urbani e a ceti extraurbani. Tale divisione annulla quella
idea romantico-nazionalista del mondo folklorico, ancora oggi pre-
sente nella cultura italiana, che identifica tale mondo esclusivamente

. con le classi contadine e pastorali o lo allarga, in una visione al-

trettanto mistificatrice, alle classi “ povere” urbane, ma identifican-
dole con gli' scugnizzi napoletani, lo scrivano pubblico, il venditore
di cocomero e, in_genere, con tutti guei soggetti che vengomo di
solito raffigurati nelle stauine in terracotta di deteriore marca luc-
ches¢e o napoletana. Il folklore urbane riguarda invece la classe
proletaria’ e sottoproletaria, le quali comprendono, cltre ai ‘disoc-

cupati, anche numerose. categorie che svalgono una serie di attmtﬁ

lavorative e che fra loro vannmo distinte scgucndo la classica con-
cezione marxiana, secondo che i loro membri siano lavoratori pro-

duttivi, ciod produttori di plusvalore, o improduttivi, ciot meri pro-

duttari di reddito {quando ¢i riesconol). Tali classi urbane, diver-

sificate nelle diverse cittd italiane ~— ovviamente al Nord ci saranne

pit operai di fabbrica -che nel Sud, cosi come nel Sud un maggior

. numero di piccoli commercianti e di persone dedite ad attivitd

saltuarie — includono diverse categorie di lavoratori: edili;’ operai
di fabbrica da un lato, artigiani, piccoli commercianti, dlpe.ndcntx
occasionali, e cosi via, dall'alro. Un’analoga differenza si ritrova
pell'area extra-urbana dove, se & vero che la prevalenza & costituita
dal mondo agricolo, da quello agricolo-pastorale e, ma ormai rele
gato a minimé isole, da quello csclusivamente pastorale, da quello
dei pescatori & dei marinai addetti alla pesca, tuttavia si dovrd
sempre dmmguerc ‘essenzialmente fra il bracciante agricolo, 11 pe-

- scatore al servizio d'un padronc di barca, ece. {che sono produttori

di plusvalore, quindi veri proletar]) dal piccolo coltivatore diretto
o pescatore o allevatore in proprio, che appartengono piuttosto ad
una categoria storicamente pre<capitalistica. Nell'ambite della classe
subalterna saranno anche distinguibili numerose categorie € sotte-
categorie, - strati e Subsirati, groppi ¢ cosl via, ma tali distinzioni,
che per altrp sono necessarie al fine dell’analisi, possonc condurre

- a una visione unilateralmente sociologistica, che assimili arbicravin-

mente gruppt e ¢lagsi, svootando cosl il concetto di classe del sun
significato rigoroso. Intendiamo dire che prima di procedere il

“ulteriori distinzioni, quando ci si occupi di una soc.cu\ e i

mezzi di produzione sono di propncté privata, la prima ¢ fonda
mentale distinzione che va operata ¢ quclla tra classe eapsilalisticn

e classe proletaria, intendendo per la prima quella classe che lriiene
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la proprietd dei mezzi di produzione ¢ per la seconda quella c'lésse.

che; mancando’ di tale proprietd, & costretta a “ vendere” la sua
forza-lavoro ai detentori del capitale, cen- cid stesso alienandosi

(= producendo plusvalere per Ialtra classe per megzo di un lavoro .

alienato). Il concetto di classe, quindi, rinvia all'idea di divisione,
separazione. Soltanto dopo aver effettuato una rigorosa distinzione
in classe dominantecapitalistica e classe subalterna-proletaria sard
possibile, e a volte, ripetiamo, indispensabile ai fini ‘del’analisi sia-
prendere in considerazione i “lavoratori improduttivi”, e poi i
sottoproletati & i disoccupati, i quali tutti si trovano -0 ai margini
o-al disotto della stessa divisione classista della sociezd moderna, cipd
borghese, ¢ sia subordinatamente, effettuare tutte le altre distinzioni.

Ora; il folklore si definisce ordipariamente, ¢ secondo la pro-

spettiva moderna di diversi studiosi, quale cultura delle classi .

subalterne, a prescindere dalla funziome che tal¢ cultura svolge in
rapporto con le distinzioni di carattere strusturale: sopra indicate.’
Dal ‘canto nostro, .proponendo quale chiave interpretativa il concetto
di contestazione folklorica,” poniamo, si, it folklore come cultura
delle classi subalterne con - funzione ' contestativa, esplicita o impli-
cita; -diretta o indiretta, nei confronti della cultura egemone, ma
contemporanecamente poniamo l'esigenza di considerare sia i docu-
" menti folklorici e sia la loro maggiore o minore funzione comte-
stativa, i suoi orientamenti ed i suoi scopi, in rapporto alle distin-
zioni strutturali ipdicate da Marx. Onde -non §i potrd pid limirare
il folklore ad una cosiddetta ** classe contadina” che comprenda il

piccolo proprietario come il bracciante, ma anzitutto si dovranno .

analiticamente e sperimentalmente studiare parzizamente documenti
e comportamenti de] proletariato urbano e di quello extraurbano, dej
corrispondenti sottoproletariati e. dei settori “improduttivi” o pro-
le linee di intersezione che collegano -la produzione e Iaccettazione
" dei documenti e dei valori folklorici di queste "diverse categorie,

duttivi di semplice reddito; ed in secondo luogo si dovranno seguire

e tenendo conto, ovviamente, della diversa misura in cui gli stessi
soggetti produttori di- folklore avvertono o no la lealtd delle sud-
dette distinzioni strurturali. : A .

Posio cid, non potrd pid introdurre incertezza o confusione il

notare che alcune manifestazioni . folkloriche possono ritrovarsi. in’
altre classi da quelle subalterne, come, ad esempio, ‘alcyni proverbi. -

‘che yengono ripetuti indifferentemente da esponenti di tutte le

classi: «moglie e buoi dei paesi tuoi », « Rosso di sera buon tempo

si spera», ¢ A caval donato non si guarda in bocca», e cost via.
Osservazioni di. ‘tale generé, pur non intaccando il concetto pid
generale di folklore ‘quale cultura’ della classe subalterna che resta

tale anche se alcuni-elemmenti di essa cultura siano comuni all’altra

- classe, pongono perd al folklorista problemi specifici. Riteniamo quin-

L
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di che possa contribuiré alla risoluzione .di essi il distinguere nel
folklore diversi piani, ¢ precisamente tre piani. '

1) Un piano comune alla cultura subalterna e alla’ cultura
cgemone, nel quale trovano posto quelle manifestazioni* culturali
che si ritrovano, in ugunali modalitd, in tutte le classi. Ad esempio,
m.xm.crosissi_mi\ proverbi, motivi favolistici, gesti, modaljtd extrali-
turgiche a larga diffusione urbana ed extraurbana sono. comuni alle
classi dominanti ¢ alle classi dominate, né assumono, nelle classi su-
balterne, modalitd particolari. C

2) Un piano excomune, di quelle manifestazioni che oggl
hanno una diffusione limitara al mondo subalterno, ma che -in
"un passato-di diversa antichit}d erano comuni alla cultura subalterna
¢ alla cultura egemone. Esempio di ¢cid possono essere le sacre rap-
Ppresentazioni, che avevano luogo un tempo sul sagrato delle chiese,
ed ‘alle quali assistevano i vari rappresentanti di tutte le classi
Schali, ¢ che oggi vengono eseguite nei piccoli centri (fatta ecce-
zione per le manifestazioni folkloricamente inautentiche, come le
sacre rappresentazioni ripristinate ed utilizzate, a fini banpalmente

turistici, dai vari enti’ provinciali per il turismo o dalle aziende

autonome). Un altro esempio, tra gli innumerevoli possibili, & co-
stituito dalle processioni penitenziali che, almeno fino a tutto il
XVII secolo, vedevano uomini e donne, ricchi e poveri percorrere
penitenzialmente (abiti rituali, cilici, flagellazioni, camminare sulle
ginocchia, - percuotersi il petto costituiscono aleune modalitd peni-
tenziali) le strade che conducevano .ai grandi santuari miracolosi;
processioni che perdurano ancora oggi, ma limitatamente alle classi
economico-culturalmente depresse. Per quel che riguarda tale piano.
si_ pone il problema dell'aspetto cronologico dei rapporti tra le
classi al potere e le classi subalterne, nel senso che il ritmo di
trasformazione culturale & molto pid - rapido per la classe domi-
nante che per quella dominata, e quindi la corrispondenza ‘delle

- manifestazioni folkloriche e di quelle egemoni cambia storicamente

secondo il maggiore ritmo di sviluppo della: classe egemone, Cid
non toglie, “perd, che il mondo folklorico, anche in una prospet- .
tiva in cui la possibilitd di scelta @ ridotta al minimo, operi delle
microscelte, di accettazione o di rifiuto secondo ‘il configurarsi del
proprio modello. Nori'si pud quindi del tutto escludere che deter-
minati motivi vengano conservati (utilizzati o trasmessi) in quanto
ad essi la ““cultura della miseria”® riconosce una certa forza

.

e | concetto di cultura della miseria & stato claborato, come @ noto, da
O. -.anrs‘ ncllintroduzione all'opera I figh di Sanchez, Milano, Mondadori, 1966,
c ripreso in Pedra Martinez, wn contadino messicano ¢ la sua famiglia, Milano,
Mondadori, 1968, ¢ in La vida, New York, - Rindon House, 1965, Lewis perd
non approfondisce tale concetto, né a livello teorico, né a livello di apalisi- con-
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contestativa, la cui considerazjone, non affrontata tai per il passato
+dalle clagsi al potere, impone una profonda revisione del concetto

di “relitto” folklorico o “di sopravvivenza”. Le espressioni con- .

testative che: sembrano trasmettersi immutate .pei secoli costitniscono
di per sé forza di epposizione (pid di desiderio di opposizione che
di opposizione reale) contro nemici socialmente differenziati, ma
tottd visti comne * padroni”. Il passato, cosl, non soltanto viene
conservato, ma viene inquadrato in upa prospettiva presente che,
lungi dal lasciarlo vivere a livello vegetativo come semplice s0-

pravvivenza, lo uvtilizza qui ed ora pei contestare la cultura ufficiale

‘che laveva, nel suo ritmo di progresso, lasciato cadere. Questo
 discorso’ non vuole eliminare, perd, la possibilitd che possa cont-
.nuare ad esistere nella cultura popolare wn qualsiasi prodotte, prive
ormai dei suoi significad, sia di ‘quello origmario, sia di un signi-
ficdto successive che abbia, eventualmente, sostituite il primo,

3} Un giano eutumomo, che comprende manifestazioni attvali
¢ del passato propric di una cultura folklorica autoproducentesi,
modificata dai rapporti con. le classi al potere € secondo le distin-
zioni strutturali di cvi sopra. Come esempio di . tale piano si
possono citare da un lato i numerosi riti agrari che natl in am-

biente contadino, mai condivisi dalle altre classi, oggi, sia pure in

misura ridotta ¢ corrotta, continuano ad essere eseguiti — spesso
privati del loro significato originatio, eventualmente sostituito da
altri — in ambiente contadino; dall’aliro le awuali produziomi di
categorie spocifiche, come canti di fabbrica, canti delle mondine, oct.
Il concetto di contestazione folklorica presuppone lesistenza di due
cufture — una cultura egemnone ¢ una cultura dominata (a parte
il problema della cultura di massa, cui abbiamo gid accennato ¢
per il quale rinviamo ad altro nostro lavoro®) — che & effetto della
divisione della societd' in classi: la coptestazione quindi & stretta-
mente connessa al concetto della societd classista. Sembrerebbe allora

costituire una grave obiezione al concetto di' contestazione il ritro-

vare nell’dmbito della cultura subalterna una serie di atteggiamenti
e di documenti.contestativi che perd nos si rivolgone contro la cul-

‘tura delle classi dominanti, ma contro altri gruppi ¢ categorie delle
stesse classi subalterne. Vi sono ad csempic numerosissimi “ frizzi”,

creta, il che non toglie che esso possa essere assunto in una prospettiva pili
radicale per indagare - alcune ' culture che vanno comungue distinte nelle Joro

modalitd particolari, ad evitare una facile unificazione sotto un'etichetta gene-.

rica, e soprattutte viste nei loro condizionaments strutturali Per Papplicazione
di tali concetti a] Sud d'Italia, cfr., ad ‘esempio, A, Rossi-L, M. Lomsarny Sa-

TRIANY, «Ipotest sul terremoto di Sicilia s, in La critica secivlogics, inverno 1967, -

pp. 114-126.

2 A Caremarto-L. M. Lomsaaml Snmmi, Aviglisi di valori in wne comu-

nitd calabrese (in corso 4l stampa). .
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- <anti ¢sprimenti gelosie di mestiere, proverbi, racconti, modi di dire,

in. sintesi, “ soprapnomi paesani” — come sopo stati definiti da
Raffaele Lombardi Satriani in polemica con ‘gli studiosi che ave-
vano adortata il termine di “blasopi popolari ”%7'— in cui vengono
presi di mirg, ridicolizzasi, calunniati, scherniti, ‘gll abitanti. di
un‘altra regione ‘o di un'altra provincia o di un. altro paese o gli

. appartenenti ad un’altra categoria, quale i-pecorai, © .1 marinai,

1 mugnai o i contadini e via- via tutte le categorie sociali vengeno
di volta'in volta schernite e ritenute inferiori. S
Ecco, ad esempio, parte: di una filastrocea in cui ¢i si scaglia -

contro- gli abitanti- di numerosi paesi calabresi.

Masiranza di la Setra )
Bumbmioli di Ja Mungiang
Rugwivdi i | Premari .
Suca ventw di Aroma .

. Janmaccati &F Dasd ’
Jestimaturi d&i Parms
Frischiottari di Siminara
Latri di Pellegrima :
Janehi e rassi di la Bagnara
Jetta cantari di Scilla '
Nigosionii di Villa
Pista surchi di Ia Catona
Puttani di Riggiu D,

In una prospettiva reazionaria tali esempi potrebbero condurre
da un lato alla constataziene dellineliminabilid della. lotta, che
sarebbe insita nella “ natura umana” ¢ non dovuta a un determinato

. sistema - sociale, dall'aliro alla obiezione che non & legitiimo parlare

per il folklore di contestazione nei confronti della cultura domi-
nante, contenendo esso. folklore una serie di altre manifestazioni

21} termine Blason populaire risale al"l.lo]la‘nd ¢ fu adottate, pella raccolts

"di Gupoz ¢ SkslLior, Les Blasons populaires de la France (Parigi, 1884). Adet.

tato in Ttalia dal Prrad (¢ Blasone popolare siciliano » pel ‘suo Arehivio por e

tradisioni popolari, X, 1991, pp. 195.203), acestrato da molti altri studiosi, susci-

ta numerose riserve pel Lombardi Satrinni che propone al suo posto l'espres

sione « Soprannomi  pacsagi» (¢1l blasone' popolares, in Folkiore ealabrase,

a. M n, 7-.12, pp. 3-5) suscitapdo, tra gli altri, il consenso di B. Mioiiosrni

{eSpunti di motteggic popolare. 1 soprannomi étnick ¢ locali », comunicuzione

al 1 congresso nazionale delle tradizioni popolari, tenntosi a Firenzme mel mag-

gio 1929, cfr. Ausi del 1 Congresso nawionale delle tradizioni popolari, Firenze,

Rinascimento, del libro, 1930, pp. 105-114). :

= Maestranze della Serva / Ceramisti della Mongiana / Rognosl di Prunge

I / Succhiavento di Arena / Jannaccati di Desd / ...} Bestemmiator} di Palmi /

Zuf,olanl di Seminara / Ladri di Pellegrina / Bianchi e rossl di Bagnara / Get-

racanteri di Scilla / Pestazucche di Catona 7 Puttane i Reggio. (R. Comso, "
«Saggio sui blasoni pepolari calabresis, in Riwirta critica di culesura ealabress,
a. 1, fase. 10, aprile 1921, pp. 204-218). '
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non riducibili a tale concetto. Per la prima aﬁci-r._nazioue ipotizzata;
quella della ineliminabilitd della lotta, & necessariv sicordare come

it concetto - di ‘natura umana sia stato “introdotto ogni volta che si
voleva spacciare come esistente da sempre qualeosa che era sol- -

tanto um prodotto storica, Cosl facendo si astoricizzava quells data
particolaritd, che veniva. considerata connéssa ontologicamente con
Tessere dell'uvomo. Ad esempio, tutte le giustificazioni della pro-
prietd privata si basano sull'asserzione che essa si rifd ad upa esi-
genza fondamentale della natura umana, che richiederebbe, per

" realizzarsi, la sfera della proprietd privata. Basti pensare al fatto

che il giusnaturalismo pone. tra i diritti della persona umana quello
‘di proprietd per cui, si potrebbe dedurre, come & stato ironicamente
. notato, che chi non ha proprietd non ¢ persona, ovvero che esistono
-a pieno. diritto, ciod cotne persone, soltanto i proprietari®.
. Analoga giustificazione — quella di, essere un'esigenza della
narirg umana — ¢ stata sempre addotta per le guerre, la cui e
cessit ™ veniva fondata, al poswo degli interessi concreti delle classi
che le scatenavano, in una quanto mai generica ™ aggressivied "
umana che aveva bisogno di scaricarsi, donde lineliminabilitd della
guerra, quasi sempre “sacra” o “nobile”, al massimo ‘' male ne-
cessario”, in ogni caso date perenne della vondizione umana. Ora
una cosa ¢ la patura pmans, quale entitd biopsichica condizionata
da alcone leggi hiologiche ineliminabili — ogni essere vivente com-
pie il suo ciclo vitale, ciod pasce, si sviluppa e muore — & tutt’altra
cosa & la natura umana quale concetto di copertura, alibi per con-
trabbandare - come universale, esistente da sempre, qualcosa che,
nata in un dato momento storico, & storicamente modificabile.
L'universalitd del concetto di lotta & inoltre dimostrato falso,
. anche, da una serie di indagini antropologiche, che hanno fatto
_conoscere 'esistenza di culture non competitive ma cooperative; &
il caso, ad esempio, della cultura Zufii o Arapesh, rispettivamente
" nel Nuovo Messico ¢ nella Nuova Guinea, dove al posto dei valori
- competitivi operano valoti cooperativi, ,
In una societd quale la nostra, divisa in classi; l'esistenza della
lotta allo stesso livello subalterno deve essere interpretata quale
Vapplicazione a rapporti interpersonali di modelli mutati dallor-
ganizzazione sociale classista. Intendiamo dire che, stanti cosi le cose,
‘& impossibile distinguere, in uno stesso portatore, la sua volontd di
dominio dal senso classista della dominazione. Potremo ritenere
quindi che i documenti di lotta tra le stesse categorie subalterne,
sonc un effetto ulteriore della lotta che avviene wa le classi,
Qualsiasi discussione sull'crigine prima della lotta, se ciot la

D M. Rossi, Marr e la didestica hegeliana, 1, Hegel ¢ lo Stato, Roma,
Editori Riuniti, 1963. - ) a C
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volontd competitiva abbia portato alla divisione -in classi, o s¢ questa
abbia provocato una volontd competitiva .nei singoli individui, ci
appare, in questo dato momento storico, fuor di'luogo in quanto,
quale che sia l'origine prima, noi non possiamo avere esperienza
della lotta. che in questa societd. ‘Altro discorso sarebbe quello che

sottolineasse come non sia sufficiente eliminare le glassi per far

sparire, automaticamente ed immediatamente, qualsiasi altra diseri
minazione, ¢ a Questo punto potrebbe essere ricordata la frase di
Brecht secondo la ‘quale la lotta di classe infuria nelfanima di ogni
individuo, senza con questo indulgere ad uma problematica esclu-
sivamente intimistica, che non tenga conto del piane della socia-
lizzazione indispensabile anche per intendere la dimensione “in~
teriore”. La classe, d'altronde, presenta .un fronte omogeneo solo. °
nei confronti dell'altra classe, mentre nel suo dmbito, si scatena: -
oghi possibilitd di competizione tra i vari individui. Gid-ne L'ideo- -
logia sedesca & potato: . . . :
«[..] 1 singoll individui formano una classe solo in quanto debbono con-
durre una lofta comune comtro wn'altra classe; per il resto essi stessi si ritro-
vano l'uno di contro all’altrs ‘come nemici, nella concorrenza. Daltra parte la

~ classe acquista a sua volta sutonomia di contro agli individui, cosicché questi

trovano predestinate le loro condizioni di vita, hanno assegnata dalla classe la -

.lpra posizione nefla vita 2 con essa il loro svilappo personale, & somo sussund

sotto di essa, Questo fenomeno & identico alla sussunzione dei singoli individui
sotto la divisione del lavoro e pud essere eliminato soltanto mediante il supora-
mento della proprietd privata ¢ del lavoro- stessg, Abblamo g accenmato pid
volte come questa sussunzione degli individui sotto la classe si sviluppi im pari .
tempo in upa sussunzione sotto idee di ogni genere, ecc,»30, Co

Alla luce di questa notazione marx-engelsiana, si dissolve la

- eventuale obiezione che, per l'esistenza di atteggiamenti competitivi

tra i subalterni stessi, poteva essere .posta alla nostra proposta del
folklore come cultura di contestazione. '

Un altro problema & costituito, poi, dall'esistenza di inoume-
revoli documenti folklorici nei quali la classe subalterpa si contrap-
pone alla classe dominante nei termini di una contrapposizione tra
“poveri” e “ricchi”. ' e .

Restringendo ' Vesemplificazione ad una sola regione, la Sicilia,
basti pensare -ai proverbi: E cchit criduta Iz minzogna di lu ricew,
ca la vivitati di lu poviru; Lo malasia di lu rices & comu la saluti
di Ju povirw; Li porri di lu povirs pirind od Agusta, chiddi di Ju

riccu a la morsi; Li poviri patiny pi Ii vicchi; Li ricchi comm vonns

e Ii poviri comu ponnu’l,

3 K. Manx-F. EnceLs, L'ideclogia tedesca, cit, p. 54

. M E pil creduta la menzogna del ricco, che la verith del povero; La malat- -
tia del ricco & come la salute del povero; 1 parri del povere appaiono ad agosto,

quelli del ricco alla morte; 1 poveri soffrono al posto dei ricchi; 1 sicchi come

vogliona e i poveri come possono. (G. Prrad, Proverdi, vv. I ¢ HI, cit),
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- E in uno strambotto si afferma:

’ Lu riccu moncia ‘carni ¢ soigravedd;
Lingui di porcw, ficasi ¢ miduddi

E Ii chiss frutti pregiusi & beddi

Chi su pursati pri i pidicudd; '
Pirmd, Jranculini ed auwsri aucedds

Lu vinu bonwu chi Ja li ciacuddi

E pri nxamri affritti ¢ pumrca?dz
Quanna s, quintu no, pani e cipuddi R

Ora, il marxista sa che la contrapposizione avvienc essenzial-
mente tra classi ¢ si collega alla maniera di organizzare i rapporti
di produzione ‘che nella societd capitalistica & quella della proprietd
privata dei mezzi di produzione, per cui la contrappesizione di clas-
se, in essa; & quella di sfruttatori e sfruttati. Rispetto -ad una tale
'impostazione, che anche da un punto- di vista di stratcgia rivolu-
zioparia ¢ la pid lucida, opposizione di ricchi e.poveri corrisponde
ad un’impostazione moralistica, sentimentale del problema sociale,
che pub condurre al massimo alla protesta individuale ed utopistica,

ma mai all'impegno politico di una trasformazione rivoluzionaria

della struttura, ¢, conseguentemente, di ttte le implicazioni sovra-
strutturali, Ma sviluppando fino allé estreme conseguenze queste
considerazioni si potrebbe. essere indotti- ad effettuare delle ricerche
per individuare i contenuti ‘consapevolmente ed esplicitamente poli-

tici della cultura dei dominati, € non ritrovando, se non in minima

parte ¢ per categoric limitate, tali contenuti, si potrebbe cedere alla
‘ tCntaZIOnc di ]qulldare la cultura popolare come * reazionaria™
perché * conformistica” o semplicemente protestataria. Tale atteg
giamento a nostro avviso sarebbe oltremoda ingeauo € supcrﬁaalc.
Infattx, é senz'altro vero che introdurre l¢ categorie di * riechi”

“poveri” segna un passo indietro, sul piano della consapcvolczza
teorica e politica, rispetto alle categoric di sfrustatori ¢ sfrustati, in
quanto mentre le prime si limitano alla constatizione di due diversi

livelli economici, le seconde si rifanno al- sistema di regolamenta-

zione dei rapporti di produzione,. alla formazione del plusvalore e
alla valutazione di tale rcgo]amcntazxonc, ciod allo sfruttamento.
Bisogna perd tenere conto del fatto che la consapevolezza del do-
minio da parte dei dominati & inversamente proporzionale allat-
tuazione del dominio stesso. Occorre tener presente, ciod, che quando
il dominio si attua radicalmente, come & il caso, ad esempio, della
classe subalterna extraurbana, le cui produzioni culturali sono state

32 11 ricco mangia carne ¢ cervella / Lingua di porco, fegati ¢ midolla / E
i frutti pid preziosi e belli / Che sono portati per i piccioli / Permici, franco-
lioi ed altri nccelli, / 1} vino bucno che fa traballare. / E per noisltri afflini
e poveretti / Quando s}, quando no, pane ¢ cipolla. {G. La FAnmA, « Poesia »,
in Lo spestatore zanclco, 1884).
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maggwrmexm: mdagatc finora dalla scienza folklonca, viene annul-
lato qualsiasi spazié critico nel qua}c possa inserirsi ‘la presa di

* coscienza dello sfruttamento di cut si @ oggetro. I dominati, qnmdl,

gxungono pu?x facilmente, in - alcune date condizioni, a contrapporsi
in quanto “poveri” ai “ricchi”, piuttosto che "ad analizzare i
processi economici in cui sono coinvolti e che li rendono, appunto,
sfruttati -dai loro” datori di lavoro ciod . dagli sfrutzatori. Servirsi
delle categorie di ‘“‘riechi” “poveri” per intendere le varie .

- testimonianze folkloriche non costituiscc, quindi, vuna ingenuitd in-
terpretativa, ma & operazione conseguente alle condizioni effettive

di vita, ¢ quindi di produzione culturale, della classe subalterna.
E cost pure la considerazione che solo facendo leva su questa
prima contrappcsizionc, per lo pid protestataria, di “‘ricchi” e
“poveri”, pud formarsi la consapevolezza della seconda contrap-
posizione, per lo pid rivoluzionaria, di sfruttatori ¢ sfruttati, non

“pud, perd,. autorizzarci ad -introdurre arbitrariamente queste due

ultime categorie aell’ mmrprctazxonc dei docwmenti della cultura po-
polare, nella quale la contrapposizione ¢ posta quasi sexapre in termini
di ricchezza e poveitd, di potenza ¢ non potenza. '

Come risulta -mistificante 1’0peraz10nc conservatrice sullc tra-

dizioni popolari (operazione che toccd il culmine durante il regime

fascista, come decumentiamo in altra sede®, ma che ancora adesso
viene effettuata dalla cultura borghese) non meno mistificante sa-
rebbe l'operazione, uguale. anche se di segno ¢ontrario, di *“leg-
gere” i documenti folklorici come ‘se fossero prodotii da una lucida
consapevolezza politica che cssi, per la maggior parte, non rive-

. lano. Altro discorso, invece, & quello che, pur rilevando il carattere

di cultura di contestazione, esplicita ¢ implicita, del folklore, a diversi
livelli contestativi, ne sottolinej contemporancamente la funzione nar-
cotizzante, su cui non possiamo soffermarci®. -

3 AllPideologia della scienza folklorica nel periodo fascista & dedicato, in
panc, un nostro volume ‘in corso di stampa.
3 Cfr. il primo capitolo del mio: Comtenuti ambjvalenti del foII(Ion cala-
bre.fc' ribells e accettasione nella realtd subalterna, cit.
Nella prospettiva delineata, non riesco 2 comprendere 11 sxgmﬁ.cato delle

obiczioni rivoltemi da AnprEsx Binazzi pella sua rassegna su «L‘antropologm

culturale al convegno di Pcrugxa », - pubblicata sul pumero di magguo-gxugno
di questa rivista. Bmazzn, ‘pur riconoscendo ¢che « Ao, in vari saggx, dettaglia-
tamente studiato le paginc gramscianc », afferma che con la- mia proposta di
studiare il folklore come cultura di contestazione mon sviluppo, benst distorco le
note « osservaziom » di Gramsci sul fotklore. Dopo tale affermazione — ba-ata
sull” argomcnto che la contra.pposmonc tra cultura popolarc ¢ cultura ufficiale
di cui parla Gramsci, essendo. quasi sempre « meccapica», «oggettivas, ¢1m-
plicite », & « palesemente . cosa ben diversa da una posslbdc “ contestazione ™

(mentre, .come ho - actennato, gli attributi gramsciani ‘¢ lo stesso termine- d.l
contestazione vanno assunti_in maniera problematica) —, Binazzi mi accusa di
confondere i termini e di non aver compreso il sxgmﬁcato delPopera di De Mar-
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1 materiale folklorico, infine, anche 'se di per s non rivoluzio-
. nario; pud essere assunto in maniera rivoluzioparia. Intendiamo dire
che nella prospettiva qui, per quanto sommariamente, delineata, la
ricerca del folklorista ~- che non intenda evadere; attraverso it co-
modo alibi del ™ neurralismo- sclentifico ” dalla sua corresponsabilitd -

con la societd in cui vive —— assume il valore di denuncia. delle ’

condizioni di vita inumane che la societd classista inevitabilmente
impone agli sfruttati, ¢ quindi supera consapevolmente il discorso
strettamente culwurale, che viene, cosi, recuperato in una dimensione
politica che ha come sbocco * necessario ” l'impegno rivoluzionario ¥,
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tino;'e ritiepe mecessario, contrapponendomi polemicarmente la. tematica di. Cirese
- suf edislivelli interni di cultura oelle societd superiori», pon confondere tale
" problematica con le posizioni di cbi, come me, « vorrebbe conferire al folkiore
pra mistificante denctazione confestativa ». .

Iotorpo alla confusions dei termini o al carattere “ mistificante” della
denotazione -contestativa riferien al folklore, non posto, ovvismente, far alwo
che sottolineare la superficiale gratuith di ecepressioni simsli. La mia proposrs
- — che vuol essere, essenzialmente, un filone problematico secondo i guale
lavoraze sulle tradizioni popolari — &i basa su uma precisa assunzione di alcuni
termini e, ancor pitt, di alouni concetti, e tende ad essere, come in questo
saggio tentd di dimostrare, l'applicazione di una asalisi marxista alla cultura
subalterna, Mi ritrovo pichamente d’accordo, invece,. circa qualsissi valutazione
positiva delle impostazioni teoriche di De Martino ¢ di Cirese, per il merito dei
quali, infari, si & avuto in Dalia un effettivo rimnovamento degli studi demolo-
gici Tanto pilt incomprensibile, in questo cdso, & la contrappojizione polemica
operata da DBinazzi tra tali impostazion e la. mia prospettiva problematica,
quando essa si rifd esplicitamente alle tesi di De Mantino ¢ a quelle di Cirese.
Valgano quali esempi i concetti — da me espressi pil volte W alcuni seritti
che Bimszazi cita pella sua rassegna —, per quanto riguarda De Martino, della
pecessaria consequenzialitd della incomprensione da parte della scienza- folklo-
“qica borghese del carantere storico e del significate umano delle forme culturali

della classe subalterna e dell'indispensabilitd, per intendere il folklore, del colle-

gamento tra prodotio culturale specifico e condizioni ecomomiche ed esistenziali
della comunitd in cui quel prodotto ¢ presente; € per quanto riguarda Cirese,
il concetto che #l carattere contestative unplicito del folklore # date, appunto,
dalla sua alierird. . | ' ‘ ‘

3B Up’altra questione pud essere Posta in tale prospettiva: una volta assunto
il folklore come cultura della classe subalterna, quando tale classe nop esisterd
pid in. quanto si sard realizzata quella society di liberi ¢ di wguali, verso Ja
quale deve. tendere qualsiasi prospeitiva che sia rivoluzionaria non soltanto sul
piano’ verbale © genericaments volootaristico, cosa resterd del folklore? Ovvero,
se le tradiziohi popolari esistonc in quanto esiste la societd diviss in classi, una
volta che tale divisione sia anmullata, le tradizioni popolari avranno ancora un
senso? A mostro avviso, nella postra impostazione, in una tale socied ~— verso
la quale & indirizza anche il Dostro impegno = le * tradiziomi popolari ™ in
quanto cultura dells classe dominata mon possono che sparire, Al massimo, esse
potranno essere picordate, quale testimomianza di un’alita epoca, ma aon po-
tranne avere alcuna funzione nxl presente. Se invece continuasséro 2ad esercitarla,

‘bisognerebbe vedere se e finp A che punto si sia ralizzata un'cffetiva integra
-ziope culturale tea Jé precedenti due classi, dorinante e deminate, o se tale
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integrazione agcora non sig avvenutd. Marxisticamente, un cambiamento a livels
lo della struttura provoca um cambiamento a livello della sovrastruttura (come,
recipfocainents, mutamepti soviastrutturali incidono a livello strurturale), tutta-
via il cambiamenta sovrastrutturale ' non segme gutomaticamente e immediata-
mesite il cambiamento della struttura. Ma allora, s le tradizioni popolari, In
una societd in cui siano state effetivamente abolite le classi con tute le cone
notazioni di prestigio oltre che di differenziazione economica che l'gsistenza di
classi comporta,. cominuassern 3 svolgere una lorc funzione, a non essere cigd
soltantc un fricotdo o una testimonianza di epoche - trascorse, esse si porrebbero
come spia di una mancats, o di una non ancora ‘avvenuta integrazione caulturale

a livello paritetico. .
- Citando Morgan ¢ richiamandosi a Marx, Engels scrive ne L'origine della

. famiglia: «Le famiglia, dice' Morgan, rappresenta on elemento attivo; esta nop

rimatie mai ferma, me passs da una forma pil bassa a une pid alts, man
mano che la socied si evolve da un gredo pid basso. s uno pid alts. Al com- |
trario i sistemi di  parentela sono. passivi, soltanto dopo lunghi intervalli di
tempo registrans il progresso raggiunte dalla famiplia e subiscone mutimenti
radicali soltamto quande le [emiglia si. & motsta rapidementes. E Masx ag-
gionge che la stessa cosa avvitne in generale per i sistemi politici, gharidici,
religiosi, filosofici. . : :

La mipore rapiditd del mutamento detla sovrastruttura in rapporto al mu-
tamento della base evomomica ¢ assunta come guna “incongruemzs ' assai
interessante ¢ preziosa per lo studioso » dal folklorista musso Wladimir J. Propp.
‘Egli asserisce giustamente che, pur essendo rispecchiato nella- fisba i metodo
capitalistico di produziome («[..] noi troviamo in essa il padrope crudele, il
prete ingordo, l'uficiale che spiana le costole, la signora prepotente, il soldate
disertore, il contadino miserabile, ubriaco, ridotto in miseria »), il capitalismo
non ha prodotto il sacconto di fate. Esso & pill amtico del capitalismo, anzi & -
pitt antico anche del feudalismo. Cid sollecita, perd, la “ questione tecrica™ che la
fiaba non corrisponde alla forma di produzione sotto la quale ha largamente e
saldamente prosperato, Acquisito i fatto ohe I'origine del raccomto d&i fate
non & connesso con la base econmomica corrispondente al periodo in cui lo si
cominci & metter¢ per iscritto all'inizio del secolo XIX, il Propp giunge alla
considerazione successiva: il racconto - di fate deve essere raffromtato con . la
realth storica del passato ed in esso vanno ricercate le sue radici. I risultati
di wle sua indagine, riferita al folklore russo, sono esposti nella notissima opera
(che sogue 11 suo lavoro su La morfologia delly fiska, Torino, Einaudi, 1966)
tradotta in italiano con §f titolo Le radici ctoriche dei raccomii di fare (Torino,
Einaudi, 1948). ' i

Le congiderazioni sin qui svolte sul nesso causale tra societh classista, e

" folklore non climinano, certo, la possibilith che it folklore, in una societd semva

- pitt -classi, permanga, ma compleraments srasformaso; si ponga, ciok, mo# pid

come cidturs “ dominata”, ma eventualmente come cultura avlonoma, come up .
insieme’ di forme relativamente autonomie che siano proprie di determinati
groppi, senza che 'a cid si accompagni alcun connotate di inferioritd, di arcai-
cith, di differengiazione discriminante. Né viens eliminata la possthilith che
in tale society forme Ifolkloriche persistano per puro effctto di attaccamento
emotivo, comie, ad esempio, il parlare dialeti “locali, il mabgiare determingte
pietanze, pur potendosi parlare la Jingua * ufficiale” o potendosi mangiare le
pictatize diffuse “in tutto il Paese, una volta che tali atti nom abbismo pid

il carattere di una discriminasione swbiia, in unassenza di scelta. H problema

allora, 8 pome piutiosto pei termini della vomtinuith di determinati contenuti
folklorici in upa socierd senza classi: il che non possiamo in questa sede trat-
tare adeguatamicnte. Possiamo soltanto registrare come " appunto di lavoro "
un concetto che ci scmbra indichi um'mtile direziome di -ricerca, pur <om i
limiti che le formule inevitabilmente comportano. Tale concetto potrebbe sin-
tetizzarsi mell'espressione. ™ continuith nella diversitd ": ad indicare che, I'even-’
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V.lua'le permanenza’ di fortie folkloriche autonome. non. potrd rifarsi alla strut-
tura classists, armai superata, bensl @ un ouovo -tipo di societh che, .elimi-

pnando la separaziope in clasn, ha elimibate la connotazions di inferiorith che,
n una sacieth classista, inserisce oggettivamente alla eultura papolare. Al con-
trario, . in uda societh divisa in classi, quale quells pella quale viviamo, il murs~
mento delle fosme folkloricke, che ad alcuni ppare erroneamente come pro-
gresswa sparizione del folklore Josws cowst  (mentre nob di spariziope ma di
passaggio da vecchie s nuove forme culturali subslterme, si trata), permanetido
fa divisione “classista 'della societd, pud essere sintetizzato nell'espressione ™ diver-
it nella continwih”. In tali due “formule™ I'dlemento fondumentale & dato
dal secondo termine pcr cui la diversity :mphca la tresformezivhe rivoluzio-
naria della socierd, che upa volts instaurata come “societh di Liberk ¢ di nguali™

pud permettersi comportamenti altérnativi sehza che essi intacchine la base eco-
nomica di libertd ¢ di uguaglianza, che in uma societd comupista sopo essenziali
{a differenza della “liberth ™ e dell’ ® uguaghianza ™ borghesi che sono sempre
astragioni um\'emlu‘.znnu delle caratteristiche dell'samo barghese e coperture
ideclagiche dei- suoi effettivi privilegi). Analogamente, Ja centinuith, pella se-
conda formula, rinvia al permanere sostamziale di quella divisione in clasd,
di sfrunatori ¢ di sfruttati, che provoca la: sigida scpurgzione tra una cultura
dominante & uns cultura deminata, separazione che non pudl essere colmata,
s&conﬁo quianto invece sostieme  ogmi |dcologn socialdemocratica, da altuna
riforma.
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