APPORT

SULL ALDILA

Pubblichiamor il testo della conversazione, regi-
strata qualche settimana fa, sull’atteggiamento
dell’uomo di fronte alla morte. L’illustre etno-
logo, morto il 7 maggio, non ha potuto rive-
derlo: esso resta cosi il suo drammatico congedo
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cerche, ha mai incontrato civiltda e cul-
ture che non avessero alcuna nozione di
un aldila?

Non esistono civiita del mondo antico o
culture primitive che non abbiano una con-
cezione, una ideologia dell’aldila.

N EL CORSO dei suoi studi e delle sue ri-

La nozione dell’aldild é stata ed é insom-
ma un'esigenza alla base di ogni colletti-
vita? ]

Per lo meno nella misura in cui deter-
minate societad non risolvevano i problemi
dell'esistenza e quindi costringevano gli uo-
mini ad affrontare determinati momenti cri-
tici senza proporre alcuna soluzione: nel
vuoto delle soluzioni tecniche della civilta
si inseriva un aldila, qualche cosa che era « al
di 1a » delle forze umane. Le civilta dei cac-
ciatori e dei raccoglitori, le civiltd degli agri-
coltori, le civiltd dei pastori sono diciamo
necessariamente implicate in una serie di
momenti critici come per esempio la morte,
la fame, i fenomeni atmosferici, la siceita,
le guerre, eccetera, nei quali non c¢’@ nulla
da fare. Sono quei momenti critici in cui la
civiltd non offre soluzioni e dinanzi al « non
c’d nulla da fare» si configura un «aldila »
delle forze umane. Questo aldila accompa-
gna i limiti tecnici delle civiltd stesse.

Quasi come un risarcimento, in fondo.

Se le civilta con un potere tecnico limi-
tato (e il potere tecnico & sempre limitato)
non avessero avuto questa visione di un al-
dila per reintegrarsi, non avrebbero potuto
superare i momenti critici dell'esistenza co-
me la morte; e neppure la crisi della puber-
tad. Se mancasse il rapporto con I'aldila gli
uomini sarebbero pili esposti alla crisi e pro-
babilmente le loro civiltd sprofonderehbero.

Civé, la loro consistenza psicologica non é
abbastanza rafforzata per reggere certe si-
tuazioni ambientali senza questa idea sal-
vagente. 3

Appunto: & una tavola di salvataggio, 1'al-
dila, che viene offerta all'uomo per non af-
fogare nell'oceano dell’esistenza.

Da questo si .pub dedurre, oppure no, che
Videa dell’aldila ha avuto una funzione po-
sitiva, anzi necessaria, fino a 0ggi?

Non c'¢ alcun dubbio che nel nostro pia-
neta, in tutte le forme di civilta, l'idea del-
l'aldild ha avuto una funzione di reintegra-
zione. Noi non saremmo probabilmente «al
di qua », oggi, se non vi fossero state le reli-
gioni dell'« aldila ».

In generale lidea della propria morte
manca, non esiste, Gli psicanalisti dicono
che é un concetto «egodistorto =: la morte
é sempre la morte dell’altro. Di fronte in-
vece alla morte del congiunto c'é tutta una
serie di rituali per permettere di supera-
re la erisi del cordoglio. In che modo, per
esempio, nel pianto lucano, dandogli un rit-
mo, lo si spersonalizza arrivando quasi al
sollievo?

In generale, per comprendere questi ri-
tuali bisogna tenmere presente in che cosa
consiste la crisi del cordoglio: per vedere
qual & l'apparecchio che ripara la erisi oc-
corre capire qual & il guasto. La crisi del
cordoglio consiste in sostanza nel non po-
tere oltrepassare il distacco e quindi in
una serie di comportamenti che vanno dal-
la scarica convulsiva allo stato di stupore,
d'immobilitd, come se si rifiutasse la situa-
zione luttuosa: non si riconosce il morto
che & morto, non si riconosconp i parenti,
si resta di sasso, un po' come nel mito di
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«Niobe. Nella misura in cui la perso-
-na umana & ancora labile, ossia non
. wancora distinta dagli altri e dal mon-
do, come io costruito in modo soli-
“do; nella misura in cui si & esposti
. emozionalmente alla dissoluzione
dell’io, & evidente che le crisi assu-
mono un significato patologico e
.. drammatico molto maggiore. Per sor-
L passare questa doppia possibilith che
fifarende lindividuo asociale, perduto
! 1la: societd di cul fa parte; per recu-
jperare questo individuo, il lamento
‘“bfunebre & slrutturato in una rappre-
7 senlazione drammatica cui partecipa-
tnojcon la_persona vittima del lutto,
'lantl altri, e che scloglie lo stato di
‘fmmobilita impedendog!i tuttavia di
“trasformarsi in scarica convulsiva,
\mecc:mica Il lamento funebre si
z svolge dungue in questo modo: an-
i'zitutto si sblocca lo stato di stupore.
11, problema & di porsl In stato di
'atupore tutti, anche quellli che non
»1o0 “BONO aﬂatto atltraverso un atto
'.deE[beralo di assunzione dello stu-
zipore. Da questo stato rituale non in-
f;l volontario ma dellberato, s§ passa a
~quello che rischia di essere scarlca.
. Come sl fa a evitare la scarica? Lo
igi’s vaccina » in un modo molto sem-
xs,ﬁplice attraverso lo schema generale
£fdi-un .discorso che potremmo chia-
‘mare.protetto da certle regole: strofe
con-obblighi particolari di rime ec-
‘cetera e, periodicamente, un ritornel-
i 10 ‘emolivo ripreso coralmente. La
searjca della persona in lutto viene
cosl ripresa da tutta la collettlvita e.
“modellata secondo stereotipi. Per
esempfo, si deve dire: « ahi, ahf, ahi»
“volte; oppure sl deve fare un ur-.
'-’f"lo\—modellato gutturalmente In una
forima’ precisa e non in un’altra; sf |
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periodlcameme e che concentrando-
‘sl{in*questa forma danno poi liherta
‘al=«'discorso ». Per quanto riguarda
3 discorso vero e proprio, la perso-
ina ‘non esprime il suo dolore cosi co-
sme*gli viene, ma secondo i modell]
“fissali di come piangere il morto.
C’2;pronta una casistica del casl pio
'{ricorrenll di lutto in una socleld da-
ta/Come, per esempio, la figlia pian-
ge'll padre Che cosa deve dire. E
‘tutte le figlie piangeranno il padre
sinPquella maniera. C'¢ un vero ar-
hivio del pianto.

OI[B)}G del vaccino & wianalogia
molto giusta: c’é una specie i pro-
tezione da parte della societd di in-
- dividui che non avrebbero la forza,
i > da soli, di superare un dolore; la so-
L cleld uppresm i modelli, i moduli let-
‘terari per aiutarli,

.Oltre a quesle ci sono anche delle
:.Lereoup:e mimiche e delle stereoli-
pie melodiche. Ciog, in altrl termini,
Ja societa :.uggensce non solo’ quello
che devi.dire, ma come devi cantare
i efcome devi muoveru £ questo sem-
ypre, per;evitare il pericolo della sca-
irica convulsiva. Per esemplo, il pic-
chiarsn il petto, che pud essere una
i forma di autolesionismo sconsiderato,
Lviene ‘Invece ritmato e diventa quel-
Jojche i romani chiamavano plantus

ncwnu di questa funzione terapeuti-

aidel:-rito? |

“amentatrice professionale che guida
tuttailaicerimonia. B una specie di
madre del pianto. Al livello della co-
enza quandu sl chiede: perché fa-
1cos)?, ‘rispondono: si & sempre fat-
icos]

L’anallsi dell’etnologo ¢ del-
spslcologo scopre perd le vere ra-

L#POsSsonoinon ‘essere coscienu al por
j.atore e costume.

Ma-“daua yneduazwne di quesu l'e
i, pproﬂmdiu nei suoi libri, guale
3,pem1ero lei si & falla sulla morte e
“sullaldild?

ricorre 'ainteriezioni che ritornano |

@‘Nella lamentazione funebre c’&¢ la ¢

e‘che nen vuol dire pianto ma, ap- !

A "In che misura gli womini sono co- |
A

ganeper cul fanno'cos); ragioni che |

i~ A‘meisembra che tuttl | valorl del-
Gala cu.ltura'hanno questa aspirazione,

ltrepassare ‘la condizione umana na-

sacquisita:che si chiama cultura. L'uo-

mo in guanto essere naturale muare
ma in quanto essere culturale cerca
di costruire delle cose che vadano al
di Ia della vita individuale. Questo
& il dramma dell’ vomo. Appunto
perd perché dramma e appunto per-
ché non c¢'@ da parte dell’'uvomo un
atto culturale definitivo che vinea la
morte una volta per sempre, I'uomo
& esposto continuamente al rischio di
prendere coscienza dei limiti del suo
sforzo di valorizzazione. Dei limiti
ciog di questa sua aspirazione verso
il non-mortale. B quando arrivano
questi momenti critici dell’esistenza,
in tutte le sogietd badate bene, piQ
o meno vistosi e fregquenti, ma in
tutte le socletd, perché la condizlone
umana lo comporta, 'uomo misura
la differenza tra la sua aspirazione
a oltrepassare la morte e il fatto che
in un- modo o nell’altro la morte
avanza. L'uomo poi sperimenta 1l li-
mite del ricorso ai valorl della cul-
tura non solo davanti alla morte ma
anche a un terremolo, un'eruzione
vulcanica éccetera, quando insomma
non ha alcun argomento da contrap-
porre. La sua cultura non gli da dei
soccorsi, non c¢'¢ niente da fare. It
anche sperimenta questo llmite nel
passageio  dall’adolescenza alla pu-
bertd: non riesce a morire all’adole-
scenza e non riesce a nascere alla
maturitd.

_Che cosa pense dei fenomeni spiri-
tistici? Molti se li spiegano con Uéesi-

5 db\uncere la.morte. L’uomo cerca di !

‘turale¥'mediante .quella costruzione |

stenza di altre dimensioni, la presen- |

za dell'anima, un ritorno dei morti
eceetera,

11 rapporto uomo-mondo non & af-
fatto un rapporto tranquillo e stabi-
lito: puo dissolversi. In fondo, il mi-
lo di Allante che sostiene il mondo
{I'nomo che sostiene il mondo) & un
mito pieno di saggezza poiché ¢ 'uo-
mo che mantiene i rapporti col mon-
do. Ma questo rapporto pud dissol-
versi. Nella misura in cui sj dissolve
(nei momenti eritici si dissolve) pos-
sono afliorare senza dubbio fenome-
ni di disorganizzazione o di caos che,
rispetto al mondo, sono per eccellen-
za un aldild., Questi fenomeni non so-
no irreali: rappresentano la follia
della realth. La follia del mondo. 1
crollo de}] mondo. Infatli nessuna so-
cieta si fonda sui poteri magiti. 11
cacclatore patrd fare l'incantesimo
prima di andare a caccia, ma nessu-
na clviltdh di cacciatorl si riduce a
Incantesiml. Che pol nel momenti
critici dell’eslstenza si
nuovi rapportl, che questi rapporti
siana manifestazioni di un ordine
caotica, che in questo ordine caotico
si dissolvano i rapporti nsuali di spa-
zio e di tempo fino a dar luogo a fe-
nomeni di precognizione, di chiaro-
veggenza, di telepatia, eccetera, tQl-
to questo non lo escludo affatto, ma
& soltanto Il crollo della persona e
del rapporto vomo-mondo. Nella mi-
sura in cul guesto rapporto si dissol-
ve, 5l verlfica la fine del mondo.

In parole pin semplici, questi fe-
nomeni hanno wyesistenza oggettiva
o0 vengono registrali da un io in di-
sgregazwaw’

Sono fenomeni !Qt,l.\l)dbl“ dHLht‘
da apparecchi, La follia della realta
€ una realta. Sono il venir meno del-
le forze psichiche di fronte a quelle
fisiche che perdono i) loro confine.
Non c'& pil conline tra fisico e psi-
chico; come pure tra psichico e psi
4 chico, cioe fra me e te

Ma se quesle cose possono essere

" registrate da apparecehi non sugye-

Stionubili, vuol dire che ¢'& un'in-

stabiliscano |

fluenza di queste forze sulla materia
& sulle leggi che normalmente reggu:
no la materia. ‘

Esatto. 1] che dimostra pero cone
queste leggi consistono nel rapporto
di uomini, distinti tra di loro o riu-
niti in societa, ¢con un mondo che e
si cercano pit o meno di controlla
lecnicamente secondo la lovo pri
quotidiana. Nel momento In cui crol-
la tutta,; questa struttursa, Insorgons
nuovi rapporti che gli apparecchi
possono benissimo controllare.

Ma cio farebbe presupporre che ln
esistenza oggettiva della materin e
le sue leggi e la sua organizzazione
dipendono dall'esistenze di collettivi-
td umane organizzale!

Infattl non si pud separare il mon-
do dalle collettivita umane.

Le leggi della natura sl

Neppure le leggi della natura pos-
s0no essere separate dall'uomo e dal
la socltetd che ha costruito questa
natura,

Naon Pha costruita, Uha irreggimen-
Lata, incanalata.

Ma al Jimite, che cosa sl troval
Eliminjamo tutto quello che l'vomo -
ha fatto in passato e pud fare. Spe
rar di trovare la natura in sé, indi-
pendente dall'uomo e da qualsiasi U
po d] attivitd umana o anche elemen-
tarmente animale, ¢ una finzione
molto utile nell'interno della scienza
ma che dal punto di vista flosolico
non regge. Proviamo a immaginare
veramente una natura senza 'uomo.
La natura che io vedo, senza df me
chino a osservarla, In realld & sem-
pre una natura fortemente cultura-
lizzata in cui sono stratificate le col-
laborazloni di altre generazioni, an-
che di animali, e di altre formeVi?
tali eche hanno pzeceduw 1'uomo,

o S
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Comungue, esistono legyi oggelt
ve della natwra controllabili scient
ficmmente le quuli vengono sovverl
le im cerli momenti da aleuni alt
gitantendi di esseri wnani.

Y
Vengono sovvertite da determing
L] esqen ledl]l 1 quali non smnnu

to \emo ldldxh e.sls.lc
meno queste forze, ma ne
th pud fondarsi su di ess
emergere, rappresentare una tenla-y
zione ed essere utilizzate nell” .un.s!m
culturale di una“data civilta, posso
no essere controllate atlraverso’pras -,
tiche magiche. Ma nessuna clviltd! si
fonda su di esse. Se si ammettessero;
queste forze come forze di cul<noly
disponiamo e che possiamo sviluppa:
re, la Llelepatia, la th.\roveggenza
(che in passato era privilegio dl; kY
cuni individui, privilegio del magolg
dovrebbero diventare in un nuay
equilibrio qualcosa di cui thponla
mo tuttl, allo stesso modo dell’ ucchio
per la vista, eccetera. Prendiama T,
sempio della precognizione, che
certamente un fenomeno reale
struggerebhe qualunque clvllth

Lei applica cosl delle previuom‘.
cambiamento radicale a una-'st
zione lasciata invece metafisicament
wguale. Perché? Cambiando qye‘g}o
cambia anche la socielq, il ltpo
societd, Perché un tipo di societddé:
ve essere visto come se non’ ceﬁle 3

potessero essere altre? ,3}‘
Ry

Ma come membro dl una soclel
o non nasco oggi: ho valori eredltall
che debbo pur difendere,




L (i) son significa che debbano es-
"me immaginati come permanenti.

.'k Permanenti no: ma jo non riesco a
Immaginare una forma di cultura
ompatibile con queste facoltd gene-
nlizzate di carattere telepatico, di
dilaroveggenza, eccetera. Per esem-
po, in una societa cosi non sarebbe
pid possibile alcuna forma di demo-
crazia,

E perché scandalizzarsene? La de-
mocrazia & una wisura d'oggi. Al li-
mite, se si cambia 'uomo non si puod
poi dolersene. Non si pud dire: un
wmo diverso, con diciotto occhi, ca-
pace di ubiquild, eccelera, sarebbe
bellissimo, peccato soltanto che cosi
nperdano alcune delle condizioni su
o attualmente si fonda la societa
ymana. Se si perdono, non importa.

Importa e come. Altrimenti si ar-
riva a distruggere ogni valore di re-
sponsabilita e di moralita. Le elezio-
ni, per esempio, non si potrebbero
pib fare: con la precognizione, tutto
sarebbe predeterminato. E si arrive-
rebbe alla distruzione dell’'umanita.
£ come j] fatto della bomba atomica,
s dice che hisogna adattarcisi; e in-
vece no, io non voglio la homba ato-
mica se & incompatibile con Ja vita
dell'umanita.

Git, ma la bomba atomica disirug-
ge 'umanita.

La distrugge fisicamente, E que-
staltra cosa invece la distruggereb-
be moralmente, ¢he @ una cosa an-
cora peggiore.

Distruggerebbe le basi attuali. E
oprirebbe in cambio degli squarci
enormj alla conoscenza dell’uomo.

Ah, questo si. Ma cid non ha nien-
te a che vedere con l'idea di riforma-

re la societa umana in modo che i .
cosiddetti poteri magici studiati |

scientificamente nej laboratori pos-
sano diventare, domani, generalizza-

ti, fondamento di una nuova civiltd -

e distruzione di tutta la scienza. Poi-
¢hé le due cose sono incompatibili,
si badj hene: che ce ne facciamo del-
la scienza quando abbiamo la preco-
gnizione, la chiaroveggenza e la te-
lepatia?

Lei da la precognizione per
tata, ma come la spiega?

Leon-

Lo spazio ¢ il tempo, l'esistenza di ,
un passato e di un futuro che deve .

ancora accadere... La limitazione no-
stra di non sapere il futuro nasce dal
fatto che noi siamo individui separa-
ti gli uni dagli altri, che abbiamo un
arco vitale biologicamente definito,
con un punto di partenza che & la
nascita, un altro punto di arrivo che
& la morte, e via dicendo. Ma quan-
do questo ordine temporale viene
sconvolto, soppresso, nello stesso mo-
do in cuj i rapporti spaziali risulta.
Nno sovvertiti e quanto accade a die-
cimila chilometri di distanza mi ap-
pare come accadesse qui, e non ha
quindi pid senso parlare di «<qui- e
«1li», non ha piu senso nemmeno
parlare di «primas e di «dopo ».

Eppure la differenza sembra radi-
cale, fra tempo e spezio.

Cid & dovuto a un residuo di culto
scientifico, di feticismo per i risulta-
ti della scienza,

I'mmaginare un uomo capace di ri-

cevere ¢ lrasmettere come una radio
guanlo avviene in un ruggio di spo-
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zio anche amnpio é cosa abbastanza
comprensibile, Immaginare invece
un uoMmo capace di sapere in antici-
Po sul tempo quanto avverrd fra die-
¢i o cento anni, come se il futuro fos-
se gia avvenulo, & cosa molto pin
ardua.

Ma il futuro non e giﬁ avvenuto:
& gia in preparazione, & gia incluso.
Sono io che nella mia limitazione
non lo vedo come futuro. Nella mia
limitazione storica, di signor Ernesto
De Martino, con tanti anni anagrafi-
¢i e quindi con un passato che, per
me, non esiste piv e con un futuro
che non esiste ancora. Ma & la mia
individuazione che, come mi indivi-
dua nello spazio, per cui io sono qui
e non li, cosi mi individua nel tempo
per cuj io sono ora e non prima ¢
non domani: per domani devo aspet-
tare. Questo futuro & in preparazio-
ne secondo la misura della cultura
umana, secondo la misura della ci-
vilta; ma se tu sfasci tutto, il discor-
so non ha pih senso e ti appalona i
rapporti che verranno domanij e che
poi in realtd non & domani, perché
il domani e Yieri e l'oggi si confon-
dono insieme. Tu disarticoli il nesso
prima-ora-dopo come tu disarticoli il
nesso qui-la. I rapporti di distinzio-
ne tra il futuro, il passato e il pre-
sente sono rapportj culturali e che
hanno senso nell'interno della cultu-
ra. Se sfasci questi rapporti cultura-
i, ed & possibile sfasciarli in ogni
momento, puoi anche immaginare
una contemporaneita di tutto,

Le altre facolta paranormali, inve-
ce, non toccano in niente la conce-
zione attuale dell’uomo: possiamo be-
nissimo accettarle senza che gquesto
cambi le nostre idee sulla imateria.

verte ogni cosa.

Si potrebbe escogitare una teoria
fisica in cui il futuro riesce a essere
previsto.

Ma solo se gia accaduto, altrimenti
come si fa?

Pud essere previsto guanto acca-
dra. E non attraverso un calcolo:
questo lo fa abitualmente la fisica
quando calcola, appunto, le previ-
sioni.

Gia: attraverso la conoscenza di
miliardi di fattori che comporranno
il futuro con le variazioni e le per-
mutuzioni.

Si. Ma nel momento in cui si spro-
fonda nell’indistinto i miliardi valgo-
no uno e uno vale un miliardo. 11 cal-
colo ha valore in quanto tu sei un
individuo isolato nello spazio e nel
tempo.

Allora, lindividuo che riesce a pre-
vedere il futuro é dotato, in quel mo-
mento in cui riesce a farlo, di un po-
tere totale di conoscenza?

Di un potere totale di conoscenza;
e del potere quindi di perdere la sua
individualita nel tempo e nello spa-
Zio e di immergersi in quello che si.
chiama « tutto», per intenderci.

qui e il i, non hanno senso.

La morte 2 allora qualcosa di ana
logo a questo immergersiin un tutto?:

11 profeta o il ch]aruveggent

preconoscente & un individuo il qua-
Je vede qualcosa che si avvicina nel

futuro, poi rientra in sé e comunica,

Y g

E solo il ra.pbort-o temporale che sov- -

In-7,
quel tutto dove effettivamente il pas-.--
sato, il presente e il futuro, come ﬂ' :

annunzia; ma rientra in sé e
continua a vivere...

Il morto, invece, non torna.

11 morto, evidentemente, &
sprofondato nel continente
sommerso. Quell’altro ha sen-
tito qualcosa del continente
sommerso ma continua a es-
sere un isolotto.

Mae quando anch'cgli spro-
fonderad -nel. continente som-
merso, tutto quello che for-
mava la sua individualila, la
sua personalita, la quantita di
sentimenti come la qualitd del
suo pensiero, dove va a fi-
nire?

E un problema che non rie-
sco a pormi, perché non rie-
sco a mettermi dal punto di
vista del continente sommer-
so. L'unica cosa che io posso
capire g questa: che chi sta al
di sopra del continente som-
merso per ésserne emerso in
qualche modo, come profeta
se volete o come isolotto, evi-
dentemente avverte il conti-
nente sommerso che e stret-
tamente congiunto con la pro-
pria emergenza. Questo conti-
nente sommerso senza isolot-
ti indipendentemente- dall’e-
mergenza delle persone, & un
problema che & inconcepibile
se noun con la poesia: se uno
& un poeta pud anche rappre-
sentario attraverso le imma-
gini (ma sul piano della poe-
sia e della fantasia, che pure
obbediscono a un bisogno); o
sul piano deila religione, nel-
la misura in cui le religioni
erano funzionali o in cui le
credenze erano organicamen-
te connesse a tutto un conte-
sto dj vita culturale.

E ¢io, forse, sul piano del-
Uipolesi personale, legata al-
Uimmaginazione ¢ non alla
cultura?

Se chiediamo a un poeta co-
me pensa l'aldila, sentiremo
il racconto della sua «imma-
ginazione » dell’aldila. Egili
non c¢j comunichera ciocé una
ipotesi ma ci fard un bel rac-
conto; e noi potremo anche
essergliene grati. Se Ja stessa
domanda viene posta a me,
che sono stlorico ed etnologo
e non poeta e non posso quin-
di esibire la mia merce come
poesia, risponderd che non
posso immaginare P'aldila. Op-
pure posso dire: compatitemi,
ho anch’io una tendenza poe-
tica, adesso vi raccontero la
mia favola. A me non si puo
chiedere un racconto. E non
mi si pud chiedere nemmenao
una fede. Perché quelle for-
me di fede che ho sono con-
nesse con la mia attivita di
storico e di scienziato delia
cultura.

Eppure a tulti é capitato di
soffrire della morte di qualcu-
no. Quando lei ha visto, mor-
ta, una persona che aveva
amalo da viva, quule reazio-
ne ha evuto?

Nel mio libro Morte e pian-
to rituale nel mondo antico
ho sottolineato come gli uo-
mini delle ¢ivilta prese in esa-
me avessero-cercato un aldi-
14 nel quale trovare recupero
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e integrazione e con cul sta-
hilire un rapporto per trasfor.
mare il morto da larva (qual-
cosda "cioé di non posseduto e
non controllato) in cara me-
moria (cioé un valore mofa-
le). 11 loro sforzo era insom-
ma di trasformare i) defunto,
che si presenta come qualco-
sa di maligno e di sconvolgen-
te, in un dato spirituale, in
un Jegame di insegnamento o
altro. A me & capitato appun-
to questo davanti a)l cadavere
di mia madre: non ho pensa-
to affatto all'aldilda proprio
perché avevo scritto Morte ¢

pianto rituale nel mondo an-
tico. Ossia perché, con quello
studio, avevo capito come gli |
uomini superano quel tanto
di allontanante, di sgomen-
tante e anche di trascinante
insito nel cadavere. Avevo ca-
pito il modo di trasformare
questo rapporto, che non si

| pud sostenere a lungo.senza

i
|
s

averne una profonda crisi, in
un valore morale, in una ca-
ra memoria. E il modo & di
vedere che cosa il morto ha
fatto o non ha fatto nella vi-
ta, che cosa mj ha insegnato
o non insegnato: fare-un bi-
lancio, in altri termini, da cui
automaticamente emergono
soltanto gli aspetti positivi.
Comungue, ho trasformato
quella Jarva ostile che era in
guel momento il cadavere di
mia madre interiorizzandolo
in una serie di ricordi, di me-
morie che poi si sono risolti
nel vivere tra l'altro come
mia madre mi ha insegnato.

| non restarne prigioniero,

di
non restare abbracciato al
morto, perché in questo caso
effettivamente sarebbero tor-
nati Jo speltro, la notte. Nel-
la misura in cui fossj restato

. ahbracciato a lei, avrei patito

la notte del ritorno dei mort
che & precisamente questo:
guando non si & superato il
. cordoglio, i morti tornano e
vengono a riproporre il man-
cato superamento del momen-
Lo critico del cordoglio, quin-
! di tornano sutto forma di

l‘spettn Tornano in un aldila

| rxa

Questo processo si verificava .

anche nel mondo antico; solo
che gli uomini di quel mondo
avevano bisogno di un oriz-
zonte diverso. Questo sforzo
che io ho fatto per ricupera-
re mia madre, essi, evidente-
mente, lo hanno compiuto at-
traverso la via lunga del rap-
porto con Yaldilia. Io rispetto
chi ha bisogno della via lun-
ga ma personalmente, avendo
appreso il gioco, non lo posso
giocare in buonafede. B per
questo che il rapporto con
mia madre si & svollo senza
lamenti funebri, attraverso
questo dolore che non ho in-
ventato io ma che & stato in-
ventato dal cristianesimo. E
un discorso che ho gia fatto,
del resto, quello della trasfor-
mazione del comportamento
davanti alla morle, a opera
del] cristianesimo, Alla figura
della lamentatrice si sostitui-
sce la figura di Maria: il suo
dolore e silenzioso e interio-
re; perd bella storia del mon-
do popolare e contadino il
pianto di Maria ha ripreso
alcuni caratteri della lamen-
tazione del' mondo pagano. In
queste.discese al livello popo-
lare contadino, il lamento fu-
nebre si & andato dissolven-
do. B noto che gli Inglesi so-
no addirittura tremendamen-
te compost{ nel cordoglio. Ma
se mi si chiede: davantl al
cadavere di tua madre hai
pensato all’aldild o all’anima,
io rispondo che non mi sono
posto-il.problema in questi
terminj ma che mi sono po-
sto tuttavia lo stesso proble-
ma loro: quellu di oltrepassa-
re la situazione luttuosa, di

che & l'equivalente di non

aver risolta la situazione lut- -
tuosa in un valore di memo-
in un valore morale. E

quea!a @ l'unica immortalita

che per me, occidentale mo-

derno, sia in buonafede pos-

sibile. In malafede posso an-

che fare una lamentazione fu-

nebre, ma solo in malafede.

O anche una seduta spiritica.

E potrebbe anche venire mia

madre.

E che cos’@ questa madre

che verrebbe?

‘Nel momento stesso in cui

"I isolotto Ernesto De Marti-

nos, che ha perso la madre
cinque anni fa, sprofonda as
sieme a un gruppo di altre
persone con la collaborazione
di un medium nel continenle
sommerso, possono affiorare:
quei rapporti della realta «in
folle » per cui il passato tor-
na, per cui si disegnano degli
spettrj -nell’ aria. Capisco be.
nissimo come questo posss
avvenire. Non c’'e niente di-
strano. -

Quindi la morte non é. per
lei, una fine completa.

Nella misura in cui, in uns
seduta spiritica, sprofondano
i viventi, non & una fine com-.
pleta: i viventi, sprofondan
do, tornano diciamo a disar-
ticolare i loro rapporti; e in-
questa disarticolazione ap::
paiono i morti. Ma queslo
non mi -permette ancora diz
trarre delle conclusioni: che®
dopo morti c'@ un ade dove.
vanno le anime e poi in de7
terminate circostanze possia-
mo evocarle e loro, gualche.
volte, si fanno vedere. o, I'ho
| gia detto, questa via di recr
pero non la posso piu usarein
buonafede. Perché mi rendo
conto che tradirei il mio pas-
sato e il mio presente.

Ma se, in una seduta spin-
tica, comparisse sug madre,
lei penserebbe che é qualce-
sa di sua madre assimilato da
lei stesso e che, in date circo-
stunze, emerge: o riterrebbe
invece i lrovarsi dinanzi e
una purte della precisa entitd
che fu sua madre?

La psicologia del profondo
conduce ad analisi molto in--
teressanti sebhene i) suo scan-

oltre un certo limite. In.me

| fatte: questa persona esls1

daglio non riesca a penetrare .

c’2, compreso sotto il livello:

della conoscenza. tutto il
sto del mondo e naturalmi o
te. in forma pili prossima; c%

senza dubbio mia madre “Inzz

forma molte piu prossima dl‘ig
quello che non sia per esem- &
nio Menelik, che pure sta in:

me come Sta in tutti. Nof et
munichiamo con tutto il :.ress
sto. Mia madre & molto
vicina a me col suo complé

so di suggestioni, dl insegna: 5

¢

menti, di parole dette e che
io ho ascoltato, di sgrldat

in me.

Quindi questi fenomeni spt
ritistici dipendono dalle per-
sone wvive presexnti o sono:-
qualcosa ul di fuori di noi?

lo non riesco a collocarmi” -
al di fuori degli vomini viven-..
ti in rapporto fra di loro; slaz:
che questo rapporto lo costi
tuiscano secondo le regole’s
della scienza, sia che lo costi-:
tuiscano secondo altre forme«
di rapporti. Ma c'¢ sempre i
rapporto degli uomini al li
vello della coscienza o al:ll
vello deil'inconscio; e se no
ammettiamo appunto guesta-
concezione dell’arcipelago ch
denuncia un continente som
merso o dell'arcipelago che
sprofonda, quello che conta;:
resta cid che affiora, e ciod la.:
dinamica dei viventi fra Joro.
lo non posso uscire da questa ..
dinamica perché nel momen-:
to stesso in cui cedo alla ten-
tazione di rispondere alla do- -
manda: tu come te luv imma-
gini 1'aldila?, lo immagino sot-
to )a suggestione che fa par-
te della cultura di un mondo
di viventi. E non esco da que-
sta prigione. Da questa pri-
gione non & dato uscire se
non contro-Ja nostra volonta,
| con la morte. e
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